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Biyiik gelecekler, biiytik ge¢mislerin bilgi ve birikimi tizerine insa

edilir.

Ttrkiye, thtisamh bir medeniyetin ve zengin bir tarihin meydana
getirmig oldugu buyiik bir birtkimin varisidir. Kokleri bilime,
bilgiye, hikmete ve irfana dayanan bu birikim, iilkemizin gele-
ceginin ingast gayretlerinde de en 6nemli referansimiz olmalidir.
Bu biyiik birtkimden yararlanmadigimiz takdirde, ge¢misimizi
“mizelik bir emtia”ya donistiruriiz, saghkli bir gelecek inga

edemeyiz.

Zira tarih, sadece ge¢miste olup biten degil, ayni zamanda bugi-
ne kalan, yaria da aktarilacak olandir. Milletler tarihte yalnizca
gecmislerini degil, geleceklerini de ararlar. Gegmigiyle barisama-
yan, tarihini yorumlayamayan, ecdadina yabancilagan milletler,

saglikh bir gelecek inga edemezler.

Cagimiza ve gelecege yapacagimiz etki bakimindan, sahip oldu-
gumuz zengin mirast yeniden ve daha giiclii bicimde harekete
gecirmemiz gerekiyor. Tirkiye Bilimler Akademisi tarafindan
yuritiilen “Tiirk-Islam Bilim ve Kiiltiir Miras: Projesi”ni, iste bu

amaca yonelik bir caliygma olarak degerlendiriyorum.

Proje kapsaminda, sosyal bilimler, Islami ilimler, Turkiyat, sag-
lik ve tabiat bilimleri ve teknik bilimler alanlarinda hazirlanan
eserlerin, bilim ve kiltir hayatimiza kazandirilmasini takdirle

kargiliyorum.

Bu vesileyle, eserlerin miielliflerini rahmet ve siikranla yad ediyor,
projenin hayata gegirilmesinde gorev alan bilim adamlarimiz ile

TUBA mensuplarin kutluyorum.

Recep Tayyip Erdogan
T.C. Cumhurbagkam



TURKIYE BILIMLER AKADEMISI
TURKISH ACADEMY OF SCIENCES

www.tuba.gov.tr



Takdim

Toplumlarin gelisme ve kalkinmasimda bilimsel ve teknolojik
¢alismalar, belirleyici bir role sahip bulunmaktadir. Yeni bilim ve
teknoloji yatirnmlarinin gerceklestirilmesi yaninda sahip olunan
bilimsel ve kiltiirel birikim ve mirastan yararlamilmasi, bunun
i¢in de s6z konusu mirasin gin 1g1¢ina cikarilmas: biytk 6nem

tagimaktadir.

Mensubu  oldugumuz Tiirk-Islam medeniyetinin insanhigin
bilimsel, teknik ve kiltirel birtkim ve geligimine 6énemli katki-
lar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte, medeniyetimizin bilim ve
kiltir tarthindeki 6nemli basarilar ve katkilarimin, egemen Bati
merkezli bakig acisinin da etkisiyle, yeterince gériintir ve bilinir
olmadig bir gergektir. Bu durum, tarihimizle 6viinmenin Gtesin-
de hepimize bu zengin mirasin degerlendirilmesi konusunda yeni

gorevler yiikklemektedir.

Tiirk-Tslam medeniyetine ait eserlerin gin 1giia cikarlarak
bilim ve kiltir dinyas: ile gelecek kugaklarin istifadesine su-
nulmasi; bilim, ar-ge ve yenilikgilik konusundaki amaclarimmizin
gergeklestirilmesi icin gerekli birikim, 0zgiiven ve motivasyona
degerli katkilar saglamay1 iceren 6nemli bir milli gérevin yeri-
ne getirilmesini ifade etmektedir. Turkiye Bilimler Akademisi
(TUBA) tarafindan baglatlan “Tiirk-Islam Bilim Kiiltiir Miras:



Projesi”, bu konuda atilmig 6nemli bir adimi olusturmaktadir.

Matematik, astronomi, tarih, cografya, edebiyat, felsefe gibi
alanlardan secilmis bircok iinlii Islam Alimi/diigtiniirii/ yazari
tarafindan hazirlanan eserleri bilim ve kiltiir diinyasia kazan-
dirmay1 amaclayan bu proje, Tiirk-Islim medeniyetinin bilim
ve kiltur literattirine katkisin1 daha gortniir ve yararlanilir hale

getirecektir.

TUBA mensuplarini bu degerli proje icin tebrik ediyorum.
Eserlerin yazarlarimi hayirla yad ediyor, eserlerin hazirlanmas
ve yayimlanmasima katki saglayan herkese tesekkiir ediyorum.
Projenin bilim ve kiltir hayattmiza yararlh olmasim temenni

ediyorum.

Dr. Faruk Ozlii
T.C.. Bilim, Sanayi ve Teknoloji Bakan



Sunug

Giintumiuzde bilim ve yenilik¢ilik, ulusal kalkinma ile uluslararas:
rekabette goreli iistiinliik saglamada belirleyici stratejik faktorler
haline gelmistir. Toplumlarin bilim ve yenilikcilik performans
agisindan, toplumda bilimin, bilimsel dustince ve yaklagimlarin
onemsenmesi, tesvik edilmesi ve yayginlastirilmasi ile genclerin
bilim ve aragtirma alanina yonlendirilmesi, 6zel bir 6neme sa-
hiptir. Bu hususlar, diinyadaki muadilleri gibi Tirkiye Bilimler
Akademisi (TUBA) bakimmdan da 6ncelikli amag ve gorevler

arasinda yer alir.

Bilim ve yenilikgilik performansi, giincel imkan ve kaynaklar
yaninda tarihsel birikim ve mirasin degerlendirilmesini de gerek-
tirir. Millet olarak, 6nemli bir béliimii giin 1181na ¢ikarilmay: ve
degerlendirilmeyi bekleyen zengin bir bilim ve kiltir mirasina
sahip bulunuyoruz. Bu mirasin daha gorintr ve yararlanihr
kilinmasi, bugtinkii ve gelecekteki performansimiz ve ulusal he-

deflerimize ulagsmamiz agisindan biiyitk 6nem tagimaktadir.

Tarihsel birtkim ve mirasin ortaya ¢ikarilmasi ve degerlendiril-
mest, diger yararlar yaninda, bagarili bir performans icin gerekli
6zgiiven ve motivasyona yapacagr katki bakimmdan da biytik
6nem tagir. Uluslararas: yarista son iki ytizyildir ve glintimtizdeki
goreli konumumuz ile gelecege yonelik ylksek amaglarimiz dik-
kate alindiginda, bireysel ve toplumsal dizeyde saglikl bir ben-
lik/kimlik ve 6zgiiven ingast ile gticli bir motivasyon ikliminin

olusturulmasina gerek oldugu ve bu konuda her Tirk vatandast



ve kurumunun katki ve destek saglamasinin ulusal bir gérev ol-

dugu agiktir.
TUBA Tiirk-Islam Bilim Kiiltiir Mirast Projesi, Akademimiz ta-

rafindan bu dugtinceler dogrultusunda, Kalkinma Bakanhigi'nin
mali destegiyle 2014 yihnda baglatlmustir. Proje ile, Tiirk-Islam
medeniyeti havzasinda, fen, mihendislik, Turkiyat, sosyal bilim-
ler, dini ilimler gibi alanlarda eski-farkhh Tiirk lehgeleri ile diger
dillerde iiretilmis, uzman bilim insanlarimizca segilen 100 eserin,
imkan ve ihtiyaca gore transliterasyonu, tipkibasimi ve/veya ter-
climesi yapilarak yayimlanmasi yoluyla bilim ve kiltir aleminin

ve gelecek kusaklarin istifadesine sunulmast hedeflenmistir.

TUBA Tiirk-Islam Bilim Kiiltiir Miras: Projesi, cok sayida pay-

dagin dogrudan ve dolayh katk: ve desteklerinin eseridir.

Oncelikle, bilime ve projeye verdikleri ¢cok degerli destek icin
Sayin Cumhurbagkanimiz Recep Tayyip Erdogan’a kalbi siik-

ranlarimizi arz ediyorum.

Bugtine kiyasla oldukea kisith kosullarda bu eserleri kaleme alan
bilim ve kiltir tarthimizin kahramanlarini rahmet ve giikranla
yad ediyorum. Bu eserlerin ¢ogaltilmasi, saklanmasi ve bugiine
ulagmasinda rol alan isimsiz kahramanlar: da saygiyla aniyorum.
Eserlerin transliterasyonu, tipkibasimi ve/veya terciimesi ve
tahlilini yaparak giinimiiziin ve gelecegin okuyucu ve arastirma-
cillarina ulagmasmi saglayan bilim insanlarimiza miitesekkiriz.
Yaymna hazirhik ve basim siirecinde rol alan tyelerimiz, bilim
insanlarimiz ve ¢aliganlarimiz ile projeye katki saglayan tim pay-

daglarimiza da tesekkiir ediyorum.

TUBA Tiirk-Islam Bilim Kiiltiir Miras: Projesi’'nde yayimlanan
eserlerin medeniyet ihyasi/ingas1 streci ile milletimizin bilim
alaninda ve topyekiin gelisimi bakimindan yararh olmasii di-

liyorum.

Prof. Dr. Ahmet Cevat Acar
TUBA Bagkam
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Gurg
Yazar ve Kitap Hakkinda

Hayati

Tam adi, Semstddin Muhammed b. Esref el-Hiseyni es-Semerkandi olan
yazarin 702/1303 tarihinde vefat ettigi kabul edilmektedir.

Buyiik Ttrk alimi Semseddin Semerkandi’nin hayati hakkinda pek ¢ok kaynak-
ta yeterli bilgi bulunmamaktadir. Nitekim Task6prizade (6. 1365) gibi birgok
tarthci, Semerkandi'nin hal tercimesine dair hicbir bilgiye sahip olunamad-
g belirtirler (Tagkdprizade, 1985:160; Dilgan, 1960:191). Bununla birlikte
tarthte otuza yakin tin yapmig miellifin Semerkand’a nispetinin bulunmast,

onun da Semerkand'da yagamis oldugunun bir gostergesidir.

Soyu hakkinda kiinyesindeki “el-Huseyni” nisbesiyle ilgili olarak Kadizade (6.
1436) bunu, Hz. Ali'nin soyundan geldigi seklinde anlamis ve bundan dola-
y1 kitabinin serhine baglarken, isminin bagina “es-Seyyid” sifatim1 eklemigtir
(Kadizade, 1268:2). Yine Semerkandi’nin nisbeti ile ilgili olarak Meragavi
seklindeki bir niteleme bulunmakla birlikte (Hocayev, 2004:5-6) bu, sz ko-
nusu yerde belirli bir miiddet kalmasiyla baglantili olarak agiklanabilir. Katip
Celebi de, kendisinin 1287 yiinda Mardin yéresinde bulundugu, buradaki
6grencilerin istegi tizerine, Mifidhu’n-nazar (Serhii’l-Mukaddimetii’l-Burhaniye) adl
eserini kaleme aldig1 ve bu serhi Artuklu Sultanm1 Kara Arslan'a takdim ettigi
anlagilmaktadir (Katip Celebi, 1941:1803).

Semerkandi daha ¢ok mantiker olarak tinlenmigtir. Ancak o, kelam ilmi saha-
sinda yazdiklariyla da dini ilimlerin farkli disiplinlerinde de 6nemli bir birikime

sahip bulundugunu ortaya koymustur (De Young, 1997:215).
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ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Semerkandi'nin Oklid geometrisi tizerine yazdigi Eskalii't-te'sis adh eser hacmi-
nin kigtkligiine ragmen Islam dinyasinda yaygin bicimde ilgi gérmdus, ¢ok
sayida serh ve hasiye kaleme alinmigtir. Ozellikle Kadizide-i Rimi'in serhi
Osmanl medreselerinde uzun yillar ders kitabr olarak okutulmustur. Eserin
girigsinde belirtildigine gére baz1 arkadaslari Semerkandi'den matematige girig
niteliginde (Berahini’l-ulimi'l-hisabiyye) bir el kitab1 yazmasini istemis, o da
biitiin bu bilgilerin Oklid geometrisindeki temel sekillerden (Egkalii't-te'sis) hare-
ketle ortaya konabilecegini diigiinmiistiir. Semerkandi'ye gore Oklid'in gelistir-
digi geometri yontemini fizik bilimlerin yontemine bagh olan sonraki kugaklara

mensup bazi alimler harig, biitiin bilginler izlemistir (Kutluer, 2009:476).

Semerkandi’nin geometri yontinin 6nemi agisindan, Fazhioglu'nun ¢aliyma-
sindaki su ifadeler anlamhidir: “Cemsid Kasi, babasina yazdig her iki mektup-
ta da Semerkand’da ileri gelen altmig-yetmis matematik¢i oldugunu vurgular;
bu matematikgilerin ¢aliymalar1 hakkinda bilgiler verir; 6zellikle mektuplar
yazdigr sirada bazi matematikgilerin Secavendi’nin ei-Tecnis fi’l-hisdb1, diger
bazilarinin Semseddin Semerkandi’nin Egkalu’t-te’sis’1, bir kisim astronomun da
Mahmud Cagmini’nin e/-Mulahhas fi’l-hey’e’si tizerinde ¢aligmakta olduklarini
belirtir (Fazhioglu, 2010).

Semerkandi, mantik alaninda, Austdsi'l-¢fkdr fi tahsisi’l-esrdr adli bir caligma
kaleme almigtir. Bu kitaba yazilan gerhler kendisinin Islim mantk tarihinde
6nemli bir yer edindigini géstermektedir. Ancak bu serhlerin ilki bizzat kendisi
tarafindan kaleme alinmigtir. Bu tutumundan serhe esas olan metni 6gretim
maksadiyla yazdig1 ve iyi bir serhin 6rnegini bizzat vermek istedigi sonucu
gikarlabilir (Kutluer, 2009:476; Bing6l, 2006b).

Eserleri

Semerkandi’nin tarth ve bibliyografi kitaplarinda gecen, bizzat kendisinin
eserlerinde bir vesile ile degindikleri ile diinya kiitiiphanelerinde yer alan veya
bazi aragtirmalarda kendisine nispet edilen ama bir gekilde te’yit edilemeyenler

tarzinda eserleri mevcuttur.

1. Eskalii't-te'sis. Oklid'in Elementler adh eserinden alinmig otuz bes temel 6nerme
hakkindadir. Tiirk matematik bilgini Kadizdde-1 Rimi'nin esere, Tufifetii’r-reis
Ji Serhu Egkalii’t-tesis adiyla yazdigr serh ile birlikte Osmanh medreselerinin vaz-
gegilmez ders kitab olmustur. Bu serhe, hasiye ve ta'likler yazilmis (D4, X VII,
202; XXIV, 99). I1I. Selim'in emriyle 1209 (1794-95) yiinda Muftii-zade Ab-
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dirrahim Efendi tarafindan Tiurkce’ye terciime edilmis, II. Abdtilhamid do6-
neminde Tact’s-saidi diye taninan Ebi'l-Feth Muhammed b. Said el-Hiseyni
tarafindan hasiyesiyle birlikte iki defa basilmustir (Istanbul 1268,1274).

Semseddin Semerkandi’nin, FEgkdlu’t-tesis adl eserinin en énemli 6zelligi, ismi-
nin de delalet ettigi gibi, var olanlar dinyasin (Te’sls) temsil ettigi diisiiniilen
temel geometrik formlar: (Egkal) incelemesidir. Bu gercevede eser geometrik
varlik tasavvuruna yani Islim diinyasindaki sekliyle Platoncu felsefeye bir giri
olarak hazirlanmistir. Iste bu nedenle, yani geometrik formlara dayali bir evren
tasavvuruna sahip olmasi nedeniyle Semerkand medresesinde tizerinde durul-
mus ve Kadizade tarafindan serh edilmigtir. Miiellif Semerkandi bu niyetini,
yani Egkdlu’t-tesis'te belirledigi cerceveyi, es-Sahdifii’l-Ildhiyye adli eserinde kela-
ma uygulamig, daha sonra bu eseri el-Medrnif fi serhi’s-Sahdif adiyla serhetmigtir.
Bu c¢ergevede Semerkandi Islam dunyasinda hendesi kelam denebilecek bir

hareketin kurucusu olarak gorulebilir (Fazhoglu, 2010).

Eser Abdullah Muhammed Abdullah tarafindan tahkik edilerek yayimlanmig-
tir (el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-tiiras, 2016).

9. er-Risdletii’l-Semerkandiyye fi ddabi’l-bahs. Adabii’l-bahs ve’l-Miinazara olarak da
bilinen, Semerkandi'nin felsefe, fikih ve kelam disiplinlerinin hepsi igin gegerli
olabilecek sekilde miinazara sanati tizerine telif ettigi tinli eseridir. Daha 6n-
ceki muelliflerin cedel, hilaf veya miinazara bashg: alunda yazdiklar eserler,
sadece fikih yahut kelam ilmiyle simirh kaldigindan, bu eser ttimel bir tartiyma
yontemi gelistirmis olmakla 6zgiin bir nitelige sahiptir (Kutluer, 2009:476).
Semerkandi, Kahire, Darii'l-kiitiibi'l-Misriyye'de bir yazma ntishast bulunan
(nr. 364) bu eseriyle, bu alanda ilk ¢alisma yapan alim olarak bilinmektedir.
Kisaca Adabii’s-Semerkandi olarak bilinen esere bagta Kemaliiddin Mes’ud b.
Hiuseyin es-Sirvani (6. 905/1500) olmak tizere bircok kigi tarafindan serh ya-
zilmigtir (Serif, 1985:23). Mantik tartiymalarini igeren eser tizerine bircok serh

yapimugtir.

3. Serhw’l-Mukaddimet’l-Burhdniyye. Burhaneddin en-Nesefi'nin, el-Fusul fi il-
mi'l-cedel, Fusilii'n-Nesefive el-Mukaddimetii'l-Burhdniyye adlarryla bilinen cedel
ilmine dair eserine yazilmig serhtir (Stileymaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi,
nr. 3034; Fatih, nr. 3087).

4. Rustdsii’l-efkar fi tahkiki’l-esrdr. Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 2562;
Atf Efend:i Kiitiiphanesi, nr. 1673, 1674; Dart'l-kiititbi'T-Misriyye, Mantik ve
Adabii'l-bahs, nr. 38). Esere bizzat miiellifi tarafindan Serfu'l-Kistdsil-ilmi'l-mik-
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yds adiyla serh yazilmistir (Stileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, nr. 2666, 2667,
2668). Caliyma alaninda orijinal bir nitelige sahiptir (Bingol, 1996a).

Rastasi’l-efkdr, Necmettin Pehlivan tarafindan hem tahkik edilmig, hem de
Turkceye terctimesi seklinde Doktora caliymasi olarak hazirlanmigtir (Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010. Yayimlanmamig Doktora Tezi).

5. Aynii’l-nazar fi tlmi’l-cedel. Darii'l-kiitiibi'l-Misriyye’de bir yazma niishasi mev-
cuttur (Mantik ve Adabii'l-bahs, nr. 197).

6. el-Mu’tekadat. Bir tiir kelaim ve mantik icerikli olan eser, Ismail Yoriik ve Is-
mail Sik tarafindan, Isldm Inang Hkeleri achyla tahkik, terciime ve degerlendirme

yapilarak yayimlanmigtir (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2011).
7. Besardti’l-Isardt. Ton Sind’min (6. 428/1037) el-Lsdrdt ve’t-tenbihdt adh cahg-

masina yapilmig bir serhtir. Eserin yazma bir niishasi mevcuttur (Stileymaniye

Kitiiphanesi, Ayasofya, nr. 2418).
8. el-Envdru’l-Ildhiyye. Semerkandi, Serhu’l-Mukaddime adh ¢alismasinda, bu

eserine atif yapmaktadir. Eser, mizan, mebadi ve mesail olarak tasnif edilmistir.
Dolayisiyla onu sadece kelam veya sadece mantik kitabr saymak miimkiin de-
gildir. Bu turden bir tasnif] Ibn Sina’nin el-Isdrafmn “mantik, fizik, metafizik”
tasnifinin, kelama filozoftaki karsihgidir. Her iki tasnifte de ashnda, mantigin

alet ve 1lim olmasi yonleri ortaya cikmaktadir.

Her iki agidan da mantik, tasnifte, yerini birinci olarak almakta ve 6nemini

korumaktadir.

Bu eser, Stileymaniye kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonu 2432/6°da kayithdir. Bu
nusha Muhammed b. Muhammed b. Umer el-Gazi es-Semerkandi tarafindan
706 yilinda tashih edilmistir.

9. Serhu Envérw’l-Tldhiyye. el-Envdru’l-Ildhiype adli eserine miiellifin kendisinin
yapmig oldugu serhtir. Semerkandinin ayni zamanda sarih kimliginin oldugu
bilinmektedir. Ciinkii Sahdif, el-Kistds ve el-Lsardta serh yazmstir. Serh, “dedi
(kale)-dedim (ekdlu)” seklinde diizenlenmesine karsin metin i¢indeki ara acik-
lamalar i¢in “onun s6zt (Kavluht)” seklinde agiklamalar da yapilmaktadir. Gi-
rig (159b) de Envdru’l-lldhive’ye atf yaparak baglamakta ve serhi de bu kitabm
mizan, yani mantik kismimin tahkikine (incelenmesine) ve acikga ortaya konul-
masina (ikan) hasrettigini ve bunu da 6zet bir sekilde yapacagini sdylemektedir.
Bu serh, Stileymaniye Kittiphanesi Laleli Koleksiyonu 2432/ 7°de kayithdir. Bu
niishanmn hicri 708 yilinda Zilhicce’nin sekizinci giinid tensth edildigi, 711°in
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Rebiiilevvel ayinda ise tashih okumast yapildigr bilgisi verilmektedir (Pehlivan,
2010:11, 22).

10. es-Sahdyf f’t-1efsir. Haci Halife tarafindan nispet edilmis olup (Kegfii’z-ziinin,
II, 1074), hentz te’yit edilememistir. Asagidaki dort kitabin da nispeti tespit

edilememigtir.
11. et-Tezkure f’l-hey’e. Astronomi hakkinda bir ¢aligmadir.

12. A’'malii’t-takvimi kevdkib-1 sabite. 675 (1276-1277) yih i¢in diizenlenmig bir
yildiz takvimidir.

13. Ritdbii Envdi’s-sehdb fi envdi’l-hisdb.
14. Serhii’l-Mecisti (Kutluer, 2009:476).

15. es-Sahdifil-Ildhiyye. Eserin Istanbul kiitiiphanelerinde on bese yakin yazma

nushas1 bulunmaktadir.

16. el-Medrif fi serhi’s-Sahdif. Eser, yazar tarafindan kaleme alinan es-Sakdi-
Sfii’l-ldhiyye adh cahgma tizerine, bizzat miiellif tarafindan yapilmig bir serhtir.
Kitabin yazma bir ntshasi, Millet Ktp. Feyzullah Efendi, nr. 1142 ve Kahire
Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de bulunmaktadir (nr. 28).

17. Ilmw’l-afik ve’l-enfiis. Semerkandi’nin astronomi ile ilgili bu eseri, Science of
the Cosmos and the Soul adiyla yayimlanmustir (ed. Gholomreza Dadkhah, Mazda
publication 2014).

es-Sahaifii’l-ilahiyye

Semerkandi, Matematik, Astronomi, Manuk ve Kelam bilim dallar1 alaninda
eserler vermig bir alimdir. Dénemin siyasi kiltiirel sartlar igerisinde 1yi yetig-
mis biri olan Semerkandi’nin hayati hakkinda yeterince bilgi bulunmayigimin
nedenleri arasinda, dénemin bilimsel algist ve kamuoyunun yonelis ve temaytl
ekseninin olmasi miimkindiir. Zira o dogrudan hadis, fikih, tasavvuf ve tefsir
alaninda eser vermemistir. Onun bir tefsirinden bahsedilmekle birlikte, heniiz
bu teyit edilememigtir. Matematik, astronomi ve mantik, dogrudan yaygin halk
kesimine hitap etmedigi i¢in, kendisi insanlar arasinda iin yapmanug olabilir.
Bunun yaninda Kelam ilmi de halk arasinda mergup olan bir bilim dal konu-

munda olamamugtir. Zira o, entelekttiel bir kesime hitap etmektedir.

Yazar, kaleme aldig1 es-Sahdifii’l-Ildhiyye adli calismasinda, entelektiiel boyutunu
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bagarili bir sekilde yansitmis ve bu dogrultuda ¢alisma, geleneksel kelam kiiltii-

ri digina tagmus, orijinal niteliklere sahip olmusgtur.

Yapici ve uzlagtiric bir yonelis igerisinde olan miiellif éncelikle, klasik déne-
min itikadi Islam mezhepleri arasindaki fikir ¢catiymalarina girmemistir. O
bu yontyle 6nceki Kelam bilginlerinden farkli bir metot olugturur. Dénemin
hararetli mezhepsel tartiymalarina eserinde yer vermeyen muellif, kitabinda
bir konuyu iglerken, farklh mezheplerin géruslerine yer vermekle kalmamus,
onlarin akidelerinin dayanaklarimi da 6zenle siralamistir. Bu konuda da tstiin
bir performans sergilemigtir. Bu da onun ¢ok yonlii ve ciddi bir birikime sahip

oldugunun gostergesidir.

Semerkandi, eserinde bilimsel ve yapic1 bir tislup kullanarak, donemin imkan
olcistinde her distince akimini, onlarin kendi verileri dogrultusunda deger-
lendirmigtir. Yani kars: taraf olarak nitelenen kesimin distincelerini, onlarin

kargisindakilerden aktarmamugtir.

Ozellikle felsefi konularda filozoflarin gériislerini 6zenle sergilemistir. Yunan fi-
lozoflar1 yaninda Islam filozoflarimn degerlendirmelerini detayh bir sekilde ele
almig ve tiim konularda onlarin yaklagimlarina ve de onlara yapilan elestirilere

yer vermistir. Bu dogrultuda eser, felsefi agirlikli bir yapidadir.

Kelamim ana konularini iglerken, miellifin derinligi bulunan matematik, ast-
ronomi ve mantik verilerinden fazlasiyla istifade etmigtir. Bu yapi, miiellifin
yasadigt ve Kelam tarihinde “Cem ve tahkik” olarak nitelendirilen devrin

genel karakterini yansitmaktadir.

Bu dogrultuda eserinde iki alime cok yer vermistir. Bunlar, “Imam” olarak tarif
ettigi Fahreddin Razi (6.606/1210) ve “Seyh” olarak tanimlachg: Ibn Sin&’dir
(6. 428/1037). Bu dogrultuda onlardan fazlasiyla etkilendigi soylenebilir. An-
cak yazar, bu iki zatin gortglerini de yer yer elestirmistir. Ashinda bu, onun
eserindeki genel usuliidiir. Zira o, ele aldig1 bir konuyu iglerken, Miisliman
alimlerin digindakilerin yaklagimlarima da yer vermigtir. Bu dogrultuda yeri
geldikge tercihini, farkh goriigler arasinda onlardan birinden yana da kullana-
bilmigtir.

Eserinde kendisinin belirli bir itikadi mezhebe mensubiyetini dogrudan belirt-
meyen Semerkandi, eserinde yer alan, “Ashabuna/yoldaglarimiz” ifadesiyle,
Matiiridileri kastetmistir. Ancak o eserinde “el-Cevab” kelimesiyle baglayan

ifadelerle, tim diger gortslerde oldugu gibi, Matiiridilerin de yaklagimlarin
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¢ogu zaman elestirmigtir. Zira miellif, kendi ifadesiyle, “hakikatin pesinde” ol-
mas1 nedeniyle, goriiglerin zayif taraflarim 6n plana ¢ikarmaktan kaginmamig-
tir. Bu dogrultuda farkh yaklagimlar: sergiledikten sonra, “el-Hakk™ ifadesiyle

onlar arasindan kendi tercihini veya dogrudan géristinii belirtmistir.

Bu dogrultuda Semseddin Semerkandi’nin, Eskdlu’t-tesis adli eserinin en 6nemli
6zelligi, zaten, isminin de delalet ettigi gibi, var olanlar dinyasini (Te’sis) temsil
ettigl distiniilen temel geometrik formlar (Egkal) incelemesidir. Bu ¢ercevede
eser geometrik varlik tasavvuruna yani Islim diinyasindaki sekliyle Platoncu
felsefeye bir giris olarak hazirlanmigtir. i§te bu nedenle, yani geometrik formlara
dayali bir evren tasavvuruna sahip olmasi nedeniyle Semerkant medresesinde
tizerinde durulmusg ve Kadizade tarafindan serh edilmigtir. Miellif Semerkan-
di bu niyetini, yani Egkdlu’t-te’sis’te belirledigi cerceveyi, es-Sahdifii’l-Ildhiyye adh
eserinde kelama uygulamig, daha sonra bu eseri e/-Medrif fi serhi’s-Sahdif adiyla
serhetmistir. Bu cercevede Semerkandi Islim diinyasinda hendesi kelam dene-

bilecek bir hareketin kurucusu olarak gorilebilir (Fazhoglu, 2010).

Eserinde takibi kolaylagtiracak gekilde maddeler halinde konular sistematik
olarak isleyen Semerkandi, bunlari temelde “Sahife/Sayfalar” kelimesiyle
bagliklandirmigtir. Béylece tiim konu baghklariyla kitabin adi, “Sahaif™ olarak
ortaya ¢tkmistir. Konularin ilahi alani kapsamasi nedeniyle yani marifetullaha
yonelik olmasindan dolay1 eser, “es-Sakdifii’l-Ildhiyye” seklinde adlanchrilmigtir,

Bu haliyle kelama yonelik bir ¢alisma olarak eserin ismi de orijinaldir.

Sahdifin Tirkce’ye terciimesinde Ahmed Abdurrahman Serif’in yapmg ol-
dugu tahkikli metin esas ahmmgtir (Kuveyt: Mektebetii’l-felah, 1985). Anlagi-
lamayan metinlerin ¢éziimlenmesinde Saidifin Stleymaniye kitiphanelerin-
deki yazma niishalarindan da yararlanilmistiz. Ancak metnin anlagilmasida
miellifin kendi eserine yapmig oldugu el-Mednf fi serhi’s-Sahdif adli serhin
onemli katkilar olmugtur (Millet Ktp. Feyzullah Efendi, nr. 1142).
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Mukaddime

Zatwyla tek ve egsiz olmanin yegane hak sahibi Allah’a hamdolsun. O, hikme-
tiyle tim mabhiyetleri benzersiz bir sekilde yaratt1 ve varhk tirlerini kudretiyle
var etti. Selam ve esenlik, evrenin efendisi Hz. Muhammed’e, onun temiz aile

ve arkadaslarina olsun.

Cegitli ilimler igerisinde en yiicesi ve en degerlisi, akli kesin kanitlar ve sag-
lam deliller tizerine oturtulmus, en ytksek hedef ve en yiice amag olan Tann
bilgisine yonelik olandir. Bu, en kutsal amag olan Ulthiyetin nitelikleri ve Ru-
bubiyet sirlart hakkinda gercek bilgi ve yakin ile elde edilen marifettir. Allah’in
zat1 ve sifatlari ile yaratma eylemi ve bunun trint olan yaratilanlar hakkindaki
marifete bu bilgiyle ulagihr. Bu ayn1 zamanda kiymetli bir aragtirmay: ve latif
niikteleri icermektedir. Bunlarla insan, ger¢eklere ulasma ve var olugtaki ince-

likleri anlama cabast igerisinde olur.

Bu bilgilere olan merakim beni, s6z konusu meseleleri incelemeye ve Kelam
ilmi olarak adlandinlan Islim kanunlan verileri dogrultusunda aragtirmaya

yoneltti ve de konuyla ilgili bir ¢caligma yapmaya tegvik etti.

Gergegin aydinhigi dogana kadar filozofluk taslayanlarin karanlik diisiince deh-
lizlerinde dolagtim durdum. Sadik kanitlarin tegvikiyle dogru yola yoneldim ve
gercek 118a ulagtiran saglam gecidi buldum. O felsefe taslayanlarin goriglerini
blyiik oranda sahte, en parlak sozlerini de bozuk olarak gérdim. Kiymetli
akli konular, hikmetli ger¢ekci meselelerin sinavinda gliven olustu ve dikkatli
aragtirma sonuglandi. Bu dogrultuda bu kitapta, dayanaksiz zanlardan azade

olmus, her tiirlt saibeden uzak 6zgtn gortsler ortaya konuldu.

Buna ragmen eger burada begenmedigin ve hosuna gitmeyen veriler goriirsen,
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taklit ve bagnazhga yeltenerek, hakkimda karar vermekte acele etme. Bu dog-

rultuda okudugunu anlamaya ¢als.

Bu kitabin igerisinde Zevrat’tan ve Incilden nakiller yer almaktadir. Ben onlar-
la, Hz. Peygamberin nitbiivvetinin gercekligine yonelik kanitlar olusturmaya

calistim. Bu gekilde de onlarin goriiglerinin yanhghgini géstermeyi amagcladim.

Hz. Muhammed’in niibiivvetinin dogruluguna sahit gostermek ve yanlg
inanclarmin bozukluguna delil getirmek tizere Tevrat ve Incilden metinlerle
zenginlestirerek bu calismay “es-Sahdifii’l-lldhiyyeseklinde adlandirdim. Bu
kitabi, mebadi (ilkeler) ve mesail (ana konular) olmak tizere 1iki ana boélimde

isledim.

Allah’in bana gercegi ilham etmesini, dogruyu anlama yetisi vermesini diliyo-

rum. Zira O, hakikati kalbe yerlestirendir. Doniis ve siginma O’nadir.



BiRINCi MAKSAD
ilkeler (Mebadt)

Burada, bir mukaddime ve ti¢ bolim yer almaktadir.

Birincisinde genel konular, ikincisinde arazlar, tictinctisiinde cevherler olmak
lizere ug baglk yer almaktadir. Mukaddime ise, iki kissmdan olugmug olup ilki,

kelam ilminin mahiyeti ve konusunu olusturmaktadir.

BIRINCIi FASIL

Kelam ilmi

Kelam ilmi, Allah’in zat, sifatlar1 ve isimlerini, meleklerin hallerini, peygam-
ber, veli ve imamlar ile Allah’a boyun egen ve egmeyenler ile bunlarin diginda
kalanlarin diinya ve ahiretteki durumlarini konu edinen bir ilim dalidir. Kelam
ilmini, bu konularda ona ortak olan metafizikten/teolojiden ayiran boyutu,
biitiin bu alanlara, dini/Islami bir metotla yaklagimda bulunulmasicir. Bu dog-
rultuda kelamin tanimi, Allah’in zatindan, sifatlarindan, varliklarin durumla-

rindan Islim kanunlar: gercevesinde bahseden bir ilim seklinde yapilmugtir.

Buradan anlagihyor ki konumuzda olan zati arazlar, Allah’in zatina yonelik
olarak var olma bakimindan; mumkinat itibariyle ise Allah’a ihtiya¢ duymalar:

bakimindan ele alinmaktadir.

Bu durumda kelamin konusu, kendi varhigr baglaminda Allah’in zati ve O’na
muhtag olmalar1 dogrultusunda ise mahlikatin zatidir. Bu dogrultuda her bir

ilmin konusu, o varligi belirleyen zati arazlar tizerine sekillenmektedir.
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iIKINCI FASIL
Varhik Tirleri

Aklin tasavvur ettigl seyler dig alemdeki varliklarina nisbetle ya Vacib (zorunlu)
ya mimteni (olmasi imkansiz) ya da mimkindiir (var olmas: bir bagkasina
bagh). Vacib varlik, yoklugu dugiinilemeyen ve var olmak zorunda olandir.
Miimteni ise, birbirine karg1 olan iki zit seyin bir anda mevcut olmasi gibi, var
olmasi aklin ithtimal dairesi icerisinde olmayan demektir. Eger bu iki aykir
durumdan birisi gerceklesirse, o zaman bu olguya miimkiin varlik denir. Yer ve

goklerde olan her sey ve her durum miimkin varlik statiisiindedir.

Filozoflara gére mumkiin, ya cevher veya arazdir. Eger miimkiin bir yerde
bulunmaz ve mekan tutmazsa, o zaman o cevher olur. Eger araz bir mahalde
bulunursa o zaman o araz olur. Cevher ise, vaz’i (konumsal) ve gayr-1 vaz’i

olmak uzere iki turludur.

Cevherin vaz’l olmasi demek, duyulara hitap edecek sekilde var olmasidir.
Vaz’i, ya konan, hultl eden anlaminda veya onsuz meydana gelir. Hal geklin-
de olan tiire ait eserlerin sebebi olursa, bu tirsel surettir. Giinki tiir bununla
gerceklesir. Eger bu form, gelisim ve degisim tarzindan vuku bulursa, bu
bitkisel nefis boyutu (nebati nefis) anlamina gelir. Diger tirlt bu form duyu,
hareket ve iradi bir niteligi sahip olmus olur. Bu da hayvani nefis (nefs-1 hay-
vani) asamast demektir. Islaklik, seffaflik ve akicilik 6zelliklerine sahip su gibi
olan Tabil nefis (nefs-i tabiiyye), bu 6zelliklere sahip olmazsa, bu durumda
uzunluk, genislik ve derinlik seklinde ti¢ boyutlu bir cisim olarak, o varhgin

zati ile ortaya cikar.

Hulul edici olmayan vaz’l cevhere gelince, bu da ya mekan (mahal) olarak
vardir veya hem mekan hem de hal ile birlikte mevcuttur. Herhangi bir yere sa-
hip olmadan var olan hal, heyula olmaktadir. Heytla, kendisine girenle varlik
kazanan mahal anlamina gelmektedir. Bir mekana sahipse, o zaman, kendisine

girenle varlik elde etmeyen mahal anlaminda olan mevzu olmusg olur.

Miirekkep olan varlik, cisimdir. Cisim, bitki ve hayvan gibi farkl tabiattaki
varliklarin bir araya gelmemesiyle olustugunda basit; farkh tabiata sahip var-
liklarin birlikteligiyle olustugunda miirekkep olur. Basit varligin tikeli (ciiz),
adlandirma ve tamimlamada tiimel (kiil) gibi ise buna basit unsuri, degilse basit
feleki varlik denilir. Miirekkep varhk bitytime ve gelisme niteliklerine sahip
degilse ona cansiz (cemadi) denir. Bliyiime ve gelisme 6zelliklerine sahip olup

da, duygu sahibi olmazsa, o zaman o bitkisel (nebati) olur. Duyguya sahip olup
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da muhakeme giicti olmayan, hayvani olur. Hem fiziki hem hisst hem de akli

niteliklere sahip olana da insan denir.

Gayr-1 vazl olan, cisimlerle baglantili tedbirle ilintili olarak var ise nefis; canh
bir varlikta mevcut ise, insan nefsi; her ikisinden de mahrum ise, feleki nefis

olarak adlandirilir.

Herhangi bir seyle baglantilhi olarak hareket etmezse, ona akil denir. Kendisi
ile vacip varlik olan Allah arasinda bir araci olmazsa, ona kulli (timel) akil ach
verilir. Eger, varlik alemindeki olusumlara etki ediyorsa ona, faal akil denir.

Béyle degilse miitevassit akil denilir.

Araza (ilinti) gelince o ya bolunebilir ya nispet edilebilir ya da hi¢ biri olmaz.
Birincisi kemiyettir (nicelik). O, zat itibariyla boliinebilir. Tkincisi keyfiyettir. O
ise, mahiyeti itibarryla bir bagka varlik ile kargilagtirilamaz ve de tat, koku ve
renk gibi zati itibariyla pargalanip bolinemez. Geri kalan arazlar yedi kissmda

ele alinmaktadir:

Muzaf (gorelilik), baba ve ogul gibi karsilikli bir nispete sahip olandir. el-Eyn,
bir mekanda olmak demektir. Meta, eski ve yeni olmak gibi bir zamanda olmak
demektir. el-Vaz’, cisme ait bir durum olup baz parcalarmin digerlerine veya
yer ve gok gibi harici olgularin oturma ve ayakta durma geklindeki ilintileri
sebebiyle cisimde hasil olur. Miilk, bir seyin ilintili oldugu seye nispetidir. Elbise
giymek ve sarik baglamak gibi onun hareketiyle bu da intikal eder. Yapmak
(fil), etki anlamina gelip kesmek gibi bir eylem gerceklestirmektir. Yapilmak
(infial), kesilmek gibi kendisine yapilan bir seyden etkilenmek demektir. Istikra
disinda siirlamaya yénelik bir delil yoktur.

Baz1 alimler yukarida anlatilanlari, keyfiyet (nitelik), kemiyet (nicelik) ve nis-
pet olmak tizere ti¢ bolimde incelemiglerdir. Bu tanim dogrultusunda bu ol-
gulart siirlandirmak miimkiindir. Kemiyet ve nispetten her birisi, bir mahal
(yer) icin gerekli olabilir veya olmayabilir. Gerekli oldugu takdirde buna yer
de lazim gelirse, bu varlik (viicud) i¢in gerekli olmug olur. Nitekim bir zenci
i¢in siyahligin zorunlulugu boyle bir miillahazanin sonucudur. Yine keyfiyet
ve nispetin bir yer i¢in gerekliligi ile ilgili bir baska érnek de, mahiyet bagla-
minda ticin tek olmasidir. Viicud icin keyfiyet ve nispetin gerekli olmamasi
ile ilgili olarak da, utangachktan kaynaklanan yiiz kizarikhiginin kaybolmas:
gibi hizli ve genclik gibi yavag yok olan tirleri vardir. Bu yaklagim, filozoflarin

tercihidir.
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Kelam alimlerinin degerlendirmesine gore ise miimkiin varlik, ya miitchayyiz-
dir (yer tutan) ki hayz, boslukta yer kaplar veya miitehayyize hulul eden ya da
hicbirisi olmayan sey demektir. Miitehayyiz, cevherdir. Eger parcalanma ve
bolinmeyi kabul ederse buna cisim denir. Bu niteliklere sahip olmazsa, cev-
her-1 ferd denir. Tahayytze hulil eden ise arazdir. Bu da ya canl ve diri olan

i¢in olur veya olmaz. Birincisi on ¢esittir.

Bunlar, hayat, kudret, itikad, nazar (dugtince), kelam, irade, kerahet ve sehvet,
nefret ve elemdir. Bir kisim kimseler, 6ltim, acizlik ve zevk gibi arazlarm kargitim
yok olarak kabul ettiler. Bazi1 alimler buna éltimii de katarak ona tamamladilar.
Ancak bazilari, “Allah sizi sinava tabi tutmak amaciyla hayat ve élimt yaratti”
(el-Miilk 67/2) ayeti dogrultusunda, 6liimii de viicudi kabul ettiler. Zira onlara

gore muallel olan (bir sebebin sonucu olarak var olan ), viicudidir.

Canliya ait olmayan arazlar ya bes duyunun birist ile algilanir ya da algilanmaz.
Ikincisi te’lif, agirhik ve hafiflik gibi itimad ve olug arazlardir. Olug dért kisim
olup bunlar: Hareket, siikiin, dagilma ve birlesme seklinde siralanir. Zira cev-
herin bir yerde olusmasi, eger sonunda onun var olmasindan sonra gergeklesir-
se bu, hareket olur. Eger o var olduktan sonra orada bulunursa bu, siikkiin olur.
Zira eger iizerinde bir yerde aym bulunma hali gecmisse, buna siikin denir. Tki
yerde iki cevher bulundugunda ikisi arasinda ti¢tincii bir olgu meydana gelir
ki buna da iftirak (ayrilik) denir. Bunun zidd: ise i¢tima (birliktelik) olur. Yani
ictima, iki cevherin iki yerde aralarinda bir tGglinctsi séz konusu olmaksizin
gergeklesmesi demektir. Baz1 kimselere buna Beka ve Fena’yr da eklemiglerdir.
Mabhsus (algilanan), renk ve 1sikta oldugu gibi gozle; ses ve harfler gibi kulak
ile; kokularda oldugu gibi koklama duyusuyla; yakicilik, acilik, tuzluluk, tathlk,
eksilik, yaghlk, kasilma, yavan gibi dokuz farkl tiiriiyle tatma ile; soguk, sicak,
nem ve kurulukta oldugu gibi dokunmayla gerceklesir. Miitehayyiz olmayan
veya mutehayyize hulul etmemis olana gelince, bunu kelamcilar reddederken

filozoflar kabul etmiglerdir. Tleride bundan bahsedilecektir.

BiRINCI KISIM
Genel Konular

Bu ifadeden kastimiz, varlik tiirlerinin ¢ogunlugunu kapsamaktir. Bu bolimde
alti1 sayfa bulunmaktadir. Bunlar viicud, mahiyet, mevcud ve bu tgiiyle ilintili

olanlardir.
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BiRINCIi SAYFA
Viicud

Burada ti¢ fasil bulunmaktadir.

BiRINCIi FASIL
Viicudun Mahiyeti

Viicudun mabhiyeti hakkinda farkli gériigler olmakla birlikte ¢ogunlugun kana-
atine gore onun tasavvuru belirgindir. Viicudun ¢esitli tanimlari yapilmig olup
en uygunu onun kevn (olus) oldugu seklindedir. Her ne kadar o, gergekte bir
lafzi tanim ise de bu konudaki yalin benzerliklerden dolay: es anlamli terimler
kullanmak daha uygundur. Zira tarif, hakiki ve lafzi olmak tizere iki tirludir.

Hakiki, sinirlarini ve seklini tammmlamak lafzi ise kelimeler iledir.
Imam (Fahreddin Razi) kevnin belirgin olugunu iki sekilde agikladi:

Birincisi: Herkes kendi varligim bedihi olarak bilir. Tasdik, tasavvur sonu-
cudur. Varligm tasavvuru ise agiktir. Rézi’'nin bu yaklagimi tartigilabilir. Zira
tasdik, bir sekilde iki tarafin hakikatini kavramaya degil, onlarin tasavvuruna

dayanmaktadir.

Ikincisi: Viicudun tanimimi yapmak imkansizdir. Bu, had/tamim agisindan
zordur; zira basittir (yalin). Eger murekkep (birlesik) olsaydi, bu durumda ciizi-
leri viicudi olurdu ve kiilli olanla ciizi olan mahiyetin buittiniinde esit bulunurdu

ya da ademi olurdu ki bu durumda da butlan1 zorunlu olurdu.

Viicudun tanmimi, resmedilmek (betimleme) suretiyle de yapilamaz. Zira onun
seklinin ortaya ¢ikarilmasi ve gézde canlandirilmast miimkiin degildir. Cunki
mevcudun mahiyeti ancak, dista algilanan kendisine 6zgii bir sekilde bilin-
mesiyle gergeklesebilir. Bu da onun mabhiyetinin, kendi digindakilerden ayirt
edici niteliklerinin bilinmesiyle anlagihir. Bu ise mahiyetin bilinmesiyle ve onun

disindakilerin ayrintih bir sekilde taninmasiyla ortaya ¢ikar.

Tk goriis, devir (kisir déngii) gerektirir. Ikincisi ise, stmirsiz durumlarin bilgisi-
ni icap ettiri. Mantik verileri géz 6ntine alindiginda bu durum tartismahdir.
Manuk verileri kabul edildiginde bu mumkiin degildir. Zira bir geyin taniminin
yapilamamasi, o seyin diisinmeden bilinebilen bir nesne (bedihi) olmasimi ge-

rektirmez.

Bu 6nemli bir konu oldugu icin ¢ok uzun konugmak gerekir. Giinki bircok
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degerli konu, bunun tstiine bina edilmektedir. Bir konu tartigma alanina gir-

migse, o zaman akli verilerimizle hareket ederiz.

Bu konunun ele alinmasi ve tartigilmasindan sonra varhik kavraminin ash-
na ve onun ne olduguna bakariz. Agik bir sekilde biliriz ki, baz1 varliklarin
viicudu var, bazilarimin yoktur. Zorunlu olarak biliriz ki ilk olarak, viicutlar:
olan varliklarm onu, digerlerinden ayiran kendisine 6zgii bir viicudu oldugu
anlagilmaktadir. Ikinci olarak da kendi igerisinde farkhilik vardir. Kuskusuz bu
¢ degerlendirmedeki viicud methumu, farkh terimlerle ifade edilse de, onu
digerlerinden ayr: kilan bir yapiya sahip olup, farkli adlandirmalar o tek varhig
bagkalastirmaz. Bir tek nesne, farkh sekillerde isimlendirilebilir. Bu dogrultu-
da vicut kavrami, diger olgulardan ayr olarak akil nezdinde mevcuttur. Bu
anlamda viicud terimine bakildiginda, onun kevn kavramiyla ayni oldugunu
goririz. Zira her mevcut olanin, bir olusumu (kevn) vardir. Bu dogrultuda her

mevcut olmayan, olusmus da degildir. Bu durumda mevcut, bir olusumdur.

Bu konunun 6zii budur. Bundan ayrica viicudun biittin varliklarda miisterek ve
mabhiyet tUzerine zaid olan tek bir methum oldugu anlagilmaktadir. Bu deger-
lendirmenin gahidi, “Onun emri, bir seyl murat ettigi zaman ancak ona “Ol”
demesidir ki, o da hemen oluverir” (Yasin 36/82) ayetidir. Yokluk kavrami da
bununla bilinir. Cinkii o, viicud kavraminini ortadan kalmasi demektir. Vii-
cud, harigte var olmak gseklinde ya ayni olur, ya da zithinde bulunmak suretiyle
zihni olur. Mu’tezileden farkh olarak viicudun, stibut ile ayni oldugunu kabul
ediyoruz. Zira Mu’tezile’ye gore viicud, stibuttan daha 6zeldir. Onlar bu go-
rigleriyle ma’dumun (yok olan), adem (yokluk) halinde sabit oldugu kanaatine

sahip olmuglardr. Tleride bu konudan bahsedilecektir.

iKINCI FASIL
Viicud, Varliklar Arasinda Misterektir

Viicudun biitiin mahlaklar i¢in kullanimi konusunda farkh gériisler meveuttur.

Muhakkik alimler viicudun biitiin varliklar i¢in kullanilan ortak bir terim oldu-
gunu sOylemiglerdir. Bunlara felsefeciler, Es’ari (6. 324/936) ve Ebtr’l-Hiiseyin
el-Basri (6. 436/1044) karst gtkmigtir.

Filozoflar, viicudun miusterek kullanilan bir kavram oldugunu ancak diger var-
hiklarin degil, sadece Vacibu’l-viicudun kendi kendine kaim olduguna inandik-

lar1 i¢in bunun tegkik yoluyla gerceklestigini sandilar. Eg’arl ve Ebii’l-Hiiseyin
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el-Basri ise her geyin viicudunun, mahiyetinin ayni oldugunu ve ortakligin
vicut lafzinda gerceklestigini séylediler. Dogru olan daha 6nceki fasilda beyan

ettigimiz gibi birincisi yani onun miisterek oldugudur.
Viicudu miisterek anlaminda kullananlar, g tir delile dayanmuglardir.

Birincisi: Bir geyin cevher olusunu kabullenmek, onun araz olusunu kabullen-
mey1 ortadan kaldirir.. Halbuki bir seyin mevcut olduguna inanmak, onlardan

birini ortadan kaldirmaz. Ciinki o, her ikisini de i¢eren ortak bir terimdir.

Ikincisi: Eger bu ortakhk diigiiniilmeyecek olursa, bir seyin var (meveud) ve
yok olma (ma’dum) ile smirlandirilmasi zorunlu olarak ortadan kalkar. Bu
durumda realitede yoklugun kargisinda pek ¢ok sey meydana gelir. Bu, itiraz
edilebilir bir yaklagimdir. Zira her bir seyin varligina ve yokluguna nisbetle hasr

seylerden biridir ve bu ikisi disinda tgtinct bir sey yoktur.

Ugiinciisii: Sayet viicut ortak olmasaydi, onu vacip ve miimkiin diye ayirmak
soz konusu olmazdi. Ciinki insana Hintli veya tas denmez. Bu tartigmali bir
konudur. Zira payin (kismet) kaynagimin hepsi arasinda musterek olmasi gerek-
mez. Nitekim su séziimiiz buna benzer: Alem ya vacibtir ya da miimkiindiir.
Cunki bu g sikta da migterek olanin viicut lafz1 olmasi caiz gortilmektedir.
Zira biz terim anlami g6z ardi edecek olsak bile lugatta bu manalar1 bulabili-
riz. Sen de biliyorsun ki bu vecihler felsefecilerin gorisiinii ortadan kaldirmaz.

Cinki onlar teskik yoluyla igtiraki caiz gérmektedirler.

UCUNCU FASIL
Viicud, Mahiyet Uzerine Zaittir

Kelam alimlerinin biyiik ¢ogunlugu viicudun (varlik), biitiin mahiyetler tizeri-
ne zait oldugunu séylemiglerdir. E’ari ve Ebii’l-Hiseyin el-Basri’nin aralarinda
bulundugu baz: alimler de viicudun, mahiyetin ayni oldugunu kabul etmisler-
dir. Filozoflar da viicudun, vacip varlikta mahiyetin ayni, miimkin varliklarda
ise mahiyetin gayri oldugunu ileri stirmiislerdir. Bunlarin disinda herhangi bir

gorise ulagilamamigtir.

Isabetli olan viicudun, mahiyet lizerine zait olmasim ifade eden birinci goris-
tir. Bunu birinci fasilda acikladik. Zira varliklarin mahiyet olarak birbirlerine
benzerlikleri ve farkhliklar: vardir. Birlestikleri hususlar, ayrihga dustiklerinden

ayridir ve birinci fasilda gectigi tizere onlardan bir ctiz degildirler.
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Filozoflar kendi diisiincelerini séyle delillendirmeye galigmiglardir.

Birincisi: Eger viicud (varlik), mahiyete dahil olursa, mahiyeti akletmek ancak
viicudu akletmek ile miimkiin olur. Halbuki béyle degildir. Zira digarida var
olmadig1 yok sayilarak ticgen diigiintlebilir, zithinde yer bulabilir. Oysaki bu

ornek, killi kaziyeye uygun diissmediginden tutarli gérinmemektedir.

Ikincisi: Eger mahiyetin parcalarindan birisi dahil olursa, bu durumda zti

mugstercklik genellesir ve cins statiistine doner.

Dahili turlerin imtiyazi, mahiyetin alt kategorisinde, birbirinden ayr: olarak,
mevcut araliklarla ortaya gikar. Mevcut 6teki araliklarla tiirlerden ayrilmistir.
Bu boylece stirer gider. Bu nedenle tartigilabilir. Eger hitkmiin killi oldugu
iddia edilirse, bu durumda onun karsiti ctiz’i olur. Alt kategoride bulunan tiir-
lerin bir kismmin digerlerinden, bagka fasillar ile ayrilacag: ileri siiriilemez.
Zira bu durum sonsuza kadar stirer gider. Boylece soz konusu olan durum
gerekmez. Bunun ciiz’1 olacagr iddia edilirse, tartismaya girilmez. Zira Vacip

varlik, buna dahil olmaz.

Ugiinciisii: Eger viicud mahiyete dahil olsaydi, onun mahiyete eklenmesi, ken-
disi i¢in uygun olanin dogrulanmasina mani olmazdi. Ancak bu boyle degildir.
Zira mimkiin mahiyetler, onun varlik ve yokluga kabil oldugunu dogrulamus
olur. O, viicutla beraber bu sonucu dogrulamaz. Bu yaklasim da tartigilabilir.
Ciunki bu durumda dogrulayicinin bir ciiz’iin varlik veya yokluguna nisbetle

olmast, boyle bir eklentiye engel olur.

Viicudun, her bakimdan mahiyetin ayni oldugunu ileri stirenler ise goruglerini

sOyle ispat etmeye caligtilar:

Birincisi: Sayet vicud, mahiyetten bagka bir sey olursa, mahiyet onunla nite-
lenmig olur. Bu durumda mahiyetin bir bagka seyle vasiflanmasi, onun varligi
(viicud) sartiyla olur. Bu ise, viicudun varliginin, mahiyetin varhgindan once

olmasini gerekli kilar.

Bu anlayisa yanit olarak viicudun, mahiyete bagh olmadigini digtinmekteyiz.
Zira bu ancak gayr (baskahk), varligin (viicud) arizi niteliklerinden biri oldu-
gunda miimkiin olur. Halbuki bu boyle degildir. Ciinkti birlikteki basitlik ve
ugteki teklikte oldugu gibi avariz, bazan zati nitelikler, bazen de cismin rengi

ve fiziki varliklarin sertligi gibi viicuda ait olur.

Ikincisi: Eger viicut zait olursa, mahiyet kendi halinde bulunmamais olur. Bu

durumda viicud, mevcut olmayan bir geyle var olmug olur. Buna yanit olarak
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viicud, mahiyet ile var olur. Kendi bagina mahiyet ne var olur ne de yok olmug

olur denilir.

Ugiinciisii: Eger viicud mahiyete zait olarak degerlendirilirse, varlikta var
olan mevcudata ortak (miigarik); mahiyette ise ona aykiri (mubhalif) bir varhk
olur. Mahiyette de ona aykirilik olur. Bu durumda onda istiraki saglayan husus-
lar, imtiyaz1 saglayanlardan ayri olmusg olur. Béylece zincirleme her bir varhiga

bir varlik gerekli olur.

Bunun cevab: sudur: Viicudun viicudunun kendisine zait oldugunu kabul et-

miyoruz. Tam aksine viicud, varligin ta kendisidir.

Filozoflar vacip olan viicudun, mahiyetinin ayni oldugunu su yonlerden isbat

ettiler:

Birincisi: Eger viicud zait olsaydi, bu durumda mahiyete ihtiyag duyar, bu
da onu miimkiin varlik statiisiine getirirdi. Béylece mahiyet de, illet (nedensel)
konumuna girerdi. Oysaki ayrilmighk bir illet degildir. llet, viicut bakimindan

malilden 6ncedir. Boylece mahiyet, viicuddan 6nce var olmus olur.

Bunun yanit1 §6yledir: Bu bolimde agikladigimiz gibi mahiyetin yapisi geregi
ona levazim ve avariz gerekmektedir. Bu, onun i¢in bir zorunluluktur. Bu dog-

rultuda, Vacibin mahiyeti, ni¢in onun varligini gerektirici olmasin?

Ikincisi: Viicud mahiyete zait oldugunda miimkiin olur. Miimkiin ise, daha
sonra ortadan kalkabilir. Yani sonludur. Bu durumda Vacib varhigin viicudu,

parcalara ayrilabilir.

Bu gortse yanit olarak deriz ki, miimkiin varlik, Vacip varlik olan Allah’mn
zatiyla var olmak zorundadir. Bu bizzat bir gereklilikti. Vacibtr’l-Viicidun

anlami bundan bagka bir sey degildir.

Ugiinciisii: Eger viicud mahiyet/zat iizerine zaitse, Allah'in zati hem onun
yapicist (fail) hem de kabul edici olur. Buna séz konusu gerekliligin imkan-
sizhiginin reddi seklinde cevap verilir. Clinkii Allah’in zati, O’nun sifatlarim
zorunlu kilar. Sifatlar da zata ihtiya¢ duyar. Boylece sifatlar Allah’in fail olarak
gergeklegtirdigi eserlerinden birisi olur. Bu durumda Allah’in zat, bir sifatla

muttasif olmug oldugundan kabil statiisiint kazanir.

Dogrusu, Allah Teala’nin viicudu, zatina zaittir. Clinkit O’nun viicudu ya di-
ger varhiklar gibi kevndir ya da kevnden baska bir geydir. Vacibin hakikatinde

viicutla birlikte tecerriid s6z konusu olursa, o zaman vacip varlik, mirekkep
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olmug olur. Aksi takdirde, muteaddid ve kendisine muhta¢ olan mevcudata
bitisik olmusg olur. Sayet O’nun viicudu kevnin gayri olacak olursa bu durum-
da kevn ya hasil olmug ya da olmamis olur. Eger zat igin bdyle bir olusum
s6z konusu olmazsa, bu durumda viicud meydana gelmez. Zira viicud, kevn
olmaksizin dustinilemez. Viicud eger mevcut olarak kabul edilirse, bu dahili
olamaz. Zira bu durumda terkip olusur. Terkip ise muhaldir. Bu nedenle sifat,
Vicib varhigin mahiyetine zait bir konumda olur. Buradan anlasihyor ki, kevn,
kendisiyle varlik kazanilan seydir. Kevn olmazsa, digeri de olmaz. Onun (kevn)
ile sifat, Allah’in mahiyetine zait bir durumda olur. Bu arzulanandir. Bu, acik

ve giizel bir burhan olup onunla Allah’in bitin sifatlar: kanitlanabilir.

HATIME

Yokluk Sart iliskisi

Ademler (yoklar), tiir ve ozelliklere sahiptir. Tllet (neden) ve sartin yoklugu,
ma’lal (nedenlenmis, nedenli) ve megrutun (sartlanmis, sartl) yoklugunu 1 ge-
rekli kilar. Bu ikisinin digindaki bir seyin yoklugu, bu sonucu gerektirmez. Bir
seyin ziddinin bir mahalde (yer) bulunmamast, diger bir zit olguyu gerekli kilar.

Opysaki bir bagka olgunun yoklugu, bu neticeyl vermez.

iIKINCi SAYFA
Mevcut ve Ma’dum

Burada dort fasil bulunmaktadir.

BiRINCIi FASIL
Varhk Tirleri

Mevcut (varlik), ya harici olur veya zihinde bulunur. Harici varlik, harigte olu-
su bulunan varlik demektir. Zihni varlik ise zihinde olusu bulunan demektir.
Bundan murat su degildir: Zihinden hari¢ olan bir ey, zihinde aynen mevcut-
tur. Zira bu durum, haricteki miimteni olusumu zorunlu kilmaktadir. Zira bu
durumda harici olusumda onun var olmas: gerekir. Iki veya daha fazla akilli
kimse bir seyi dugtindigiinde ayni anda iki yerde harici konumda mevcut ol-
masi gerekir. Bundan murat sudur: Zihinde tasarlanan sey, eger haricte olacak

olsaydi, oldugu gibi onun hakikati aynen gerceklesirdi. Ttimel ve tikel her
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seyin, s6z konusu o sey olarak, bir gercekligi vardir. O hakikat bizzat kendisi
olarak harici ve zihni olusjumu kapsar. O gercekligin harici ve zihni olarak
anlam bakimindan iki esit formu ortaya ¢ikar. Zihinde var olusuyla ikincisi
birincisinden ayirilir. Araz birincisinden farkli olarak bir yerde var olur. Zihni
varliga yonelik bu yaklagim, miitekaddimin (ilk dénemdekiler) ve miiteahhirin

(sonraki dénemdekiler) kelamcilarm ezici gogunlugunun gortstdiir.

Miiteahhirin kelam bilginlerinden bir kismu bu gorisiin aksini ileri stirdiiler.

Onlara gore tartiyma alanimin tespiti zordur.

Onlarin tartismast eger harici bir gseyin zihindeki ayniyla olusmas: hakkinda
ise, bu onlarin gorisi degildir. Onlarn tartiymast, mutlak formun olusumu
hakkinda ise bu, zorunlu olan bir durumun inkar demektir. Zira tartigma
konusu, harici bir seyin varhgmn zihinde de belirginlesmesindedir. Onlar
bu goris dogrultusunda hareket etmediler. Bir nesnenin mutlak sureti ortaya
¢ikarsa, her bir insanm kendi zihninde varliklarin tasavvurunu zorunlu olarak
hissettiginden, bunun reddedilmesi zorunlu gérinmektedir. S6z konusu varli-
gin gercekligine uygun bir gekilde zihinde sekillenmesi birkag sekilde olabilir.

Ancak bu durum egyanin zati hakikatinde herhangi bir kapalilik olusturmaz.

Zihni viicudun varligim kabul eden baz alimlere gore, dig gergeklikte yeri bu-
lunmayan bazi olgular zihinde canlandirilabilir. Su anda ¢ocugu olmayan bir
kimse icin ilerideki muhtemel ¢ocuk canlandirmas: gibi, zihindeki gergekligi
nedeniyle onun varligi kabul edilir. Stibuti hiikmt nedeniyle hiikmedilen sonug
da sabit olmug olur. Zira bir seyin, bir bagka nesne i¢in gerceklesmesi (sitbut),
kendi varligimin gercekliginin bir pargast olur. Bu durum ise, gercek alemde
olmayp, zihinlerde gerceklesir. Insan ve hayvan gibi kiilli hakikatler, sadece

zihinlerde bulunur.
Bu yaklagimin nakzedilecek iki yonii vardur:

Birincisi: Sartsiz, mutlak ma’dumu, mevcudun kargiti olarak kabul ederiz.

Ama ma’dumun bir asliyeti s6z konusu degildir.

Buna cevap vermek gerekirse, mukabil (karsilik), mtibayin (farkhilik) ve minafi
(aykirihik) gibi kiilli anlamlar, birlikteligi s6z konusu olmayan seyler icin gecer-
lidir. Ma’duma yonelik degerlendirme, ma’dum olmasiyla ilintilidir. Burada ise
mevcudiyeti ile ilgili degerlendirme vardir. Bunun diginda anlagilan bir mana,
dogru degildir. Yani mukabil, miibayin ve miinafiden selbi olmayan mana kas-

tedilirse, hitkmiin dogrulugu kabul edilemez.
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Tkincisi: Hiikiim, ancak bir sekilde mevcut olan bir nesne hakkinda gecerlidir.

Mutlak ma’dum ise, kendisi hakkinda hiikiim verilemeyendir.

Ikincisi yanhstir. Zira bu konuda hakkinda hiikiim verilen, mutlak ma’dum ise,
¢eligki dogurur. Eger mutlak ma’dum degilse hakinda hiikiim caiz olur fakat bu

da yanls olmus olur.

Cevap vermek gerekirse, ilk olarak viicudi olgular ile ilgili hitkim ma’dum i¢in

gegerli degildir. Burada ise durum boyle degildir.

Ikinci olarak, mutlak ma’dum, ma’dum kaldik¢a kendisi hakkinda kesin hitkiim
verilemeyendir. Bu dogrultuda ikinci sikkin yalan olmast gerekmiyor. Benzer

konular mantik ilminde yer almaktadir.
Konuyla ilgili iki sekilde kargit delil getirdiler:

Birincisi: Eger mahiyet zihinde bulunursa, zihin de hari¢te mevcuttur dolayi-
styla mahiyet de harigte var olmus olur. Bu durumda miimteni seylerin harigte

bulunmug olmalar: gerekir.

Bunun cevabi sudur: zihindeki varlik, harigtekinin benzeridir. Bu husus daha

once gectl.

Ikincisi: Sicakligin ve soguklugun mahiyeti zihnimizde belirirse, o zaman iki

z1t birlegsmis olur ve zihnimizde sicaklik ve sogukluk ayni anda olusur.

Bu teze yanit olarak, zihni formlarda zithik olacagini ve esyanin kendi giictiyle
etki edebilecegini kabul etmiyoruz. Yine zihnin bunu kabul etme giictine sahip

oldugunu da diigiinmiiyoruz.

iIKINCI FASIL
Ma’dum

Kelam alimleri ma’dumun, yokluk halinde sey olmayan, mutlak nefiy (olum-
suzluk) oldugu konusunda ittifak etmiglerdir. Sey olma, zihni ve harici olarak iki
sekildeki varlik tiriinden birisiyle ortaya gikar. Mu’tezile alimlerine gére miim-
kin olan ma’dum, haricte var olan yokluk halidir. Mu’tezile alimleri sitbutun,
vicuttan daha genel bir anlam tagidig1 kanaatindedirler. Clinkii onlar stibutu,
mabhiyetin bu mahiyet olusumunda da var olarak agiklamiglardir. S6z gelimi,
ma’dum olan siyahlik, yok iken de siyahtir. Iki z1ddin bir arada bulunmast gibi,
mumteni ma’dum (olmas: distinilemeyen yokluk), tam bir olumsuzluktur. Bu

nedenle bu durum, menfi (yokluk) olarak adlandirilmistir.
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Mu’tezile alimleri sabiti mevcut ve ma’dum olarak iki kategoride degerlendir-
miglerdir. Ma’dumu da sabit ve menfi seklinde ikiye ayirmuglardir. Mevcudu
1se, ma’dumun kargiti; sabiti de menfinin mukabili olarak tanimlamiglardir.
Ardindan failin viicut vermede rolii oldugu, mahiyetin sitbutunda bir katkis:
olmadigini ileri strmislerdir. Bu ise filozoflarin gérislerinin aymisidir. Zira
filozoflar failin, mahiyette tesiri olmadigi, ¢ctinkii mahiyetin, fail olsa da olmasa

da yine mahiyet oldugu goriisinii benimsemektedirler.
Mutlak ma’dumun, yokluk halinde salt nefiy oldugunu iki sekilde ele alabiliriz:

Birincisi: Ma’dum olan siyahlik, siyahlik olarak degerlendirilirse bu, ya harici
6nerme olarak kabul edilir ki 0 zaman ma’dum olmasi nedeniyle bu konuya
¢oziim bulunamaz ya da hakiki olarak benimsenir. Bu durum da yokluk halin-
de degil, varhigin kabuli ile olur. Bu hal zihni olarak benimsenirse, o zaman bu

styahlik, tartismasiz zihinde siyahlik olarak kalir.

Ikincisi: Siyahlik yokluk halinde de siyah ise bunun ya bir ya da daha fazla ol-
masi gerekir. Zira her siyah olan nesne, elbette siyah renge sahip olmusg olur. Bu
ister tek ister ¢cok olsun, var demektir. Zira birlik veya gokluk var olana yonelik

iki sifattir. Bu durumda da iki ziddin birliginin séz konusu olmasi lazimdir.

Matiiridi Kelam alimleri ma’dumun sabit olmadigr ile ilgili su delilleri ilert

sturmiiglerdir:

Birincisi: Ma’duma sey denilemez. Zira s6z konusu o sey, ya vardir veya yok-
tur. Eger mevcutsa, ma’dumun mevcut ile nitelenmesi gerekir ki, bu mtimkiin
degildir.

Eger o sey ma’dum ise, bir bagka varligin sifati olamaz. Ciinkii bir nesnenin bir

bagka gey i¢in sabit olmasi, onun sitbutunun bir parcasidir. Eger ma’dum ise

sifat olamaz. Bu durum sabit olmamakla da benzer sonu¢ dogurur denebilir.

Ikincisi: Imam’a (Fahreddin R4zi) gére ma’dum, ya menfiye (fani) denktir
veya cok ozeldir ya da genel bir statiide olabilir. Ugiinciisii batildir. Zira bu
durumda mutlak nefiy olmaz. Menfi olan has (6zel) ile adem olan am (genel)
arasinda fark kalmaz. Bu menfiyi dogrulayici olur. Aksi takdirde iki durumdan
birisi belirginlesirse menfinin, menfi olmamas: gerekir. Su 6nerme dogrulana-
bilir: Her ma’dum, menfidir ve her mentfi ise sabit degildir. Bu 6nermeden, her

ma’dumun sabit olmadig: ortaya ¢ikar. Bu amaglanana uygun bir sonugtur.

Bu yaklagim tartigilabilir. Cinkd, ma’dum ile mimkin ma’dum kastedilirse,

adem ve nefy (hiiviyetin kalkmasi), birbirlerini nefyettikleri icin tahsis ortadan
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kalkar. Bundan mutlak anlamda ma’dum amaclanirsa, bunun umumi ve nefy
olmasi durumunda, genellik ve Ozellik arasinda fark kalmayacag: goriigiint
onaylamayiz. Aksine aradaki fark menfiyi ve miimkiin ma’dumu tasdik edici

olur.

Ucgiinciisii: Miimkiin ma’dumun hakikati ile ilgili olarak, ma’dumat haricte
mevcut kabul edilirse, miitekarrir olusunda birliktelik (mtsareke); hususilikde
1se karsithk s6z konusu olur. Buradaki istirak olusumu, imtiyazdan farkhidir.
Mahiyete zait bir durum olarak miitekarrir olmasi, yokluk halinde mevecut
olmasimi gerekli kilar. Zira viicudun anlami da bundan bagka bir sey degildir.
Bu gorig tartiglabilir. Clinki onlara gére stibut, viicuttan daha kapsamhdir.
Genellik ise, 6zelligi gerekli kilmaz. Boylece Takarriirtin anlaminin, mahiyetin
mabhiyet olusunu ve bundan da onun viicuttan bagka bir sey oldugunu 6gren-

mis oldun.
Karg tarafta olanlari bu konudaki delilleri ise soyledir:

Birincisi: Ma’dum, simdi olmayan giinesin yarin yeniden dogmasi gibi, bilin-
mektedir. Her malum ise, bagkalarindan farkhilbk tagimaktadir (miitemeyyiz).
Her temaytz eden de sabit demektir. Zira temyiz, sadece bir temyiz edici ile

meydana ¢ikar. Mutlak olumsuzluk (nefy), herhangi bir seyle nitelemez.

Bu gortigin cevabi sudur: Ma'dumun haricte belirginligi kastedilirse bunu
kabul etmeyiz; akildaki belirginligi kastedilirse bu miimkiindiir. Yani bunun
haricte degil akildaki varligindan bahsedilebilir. Bunda tartigma yoktur. Ancak

bu durum da, miimteniat (imkansizlik) ile nakzolur (gelisir).

Ikincisi: Ma’dumlar da kendi igerisinde miitemeyyiz olur (belirginlegir). S6z
gelimi glinesin yarin dogacak olmasi, batacagini da ortaya koyar. Her belirgin-
lesen ise sabittir.

Bu yaklagimin elestirisi, men’ ve nakz konusunda gecti.

Ugiinciisii: Eger siyah, ancak mevcut olma halinde iken siyah olsa, onun
siyahlig1 bir bagka etken nedeniyle olmug olur. Sayet bu baska etken kaldirilmug

olursa mevcut styahlk, siyah olarak kalmaz ki bu miimkin degildir.

Bu yaklagim filozoflarin, mahiyetin yaratilmamig oldugu seklindeki gortglerine
delil olarak kullandiklar: ifadelerdir.

Bu degerlendirmeye cevap vermek gerekirse deriz ki: Bu durumda mahiyetin

mevcut olabilecegi dustinmiiyoruz ki, muhal olmasi gerekmig olsun.
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Bazi kimselere gore, sey olmak ancak harici bir varliga sahip bulunmakla miim-
kiindiir. Muhtemeldir ki onlar bu gortslerini akli viicudun inkar iizerine bina
etmiglerdir. Bu anlayisin yanhs oldugu daha 6nce belirtildi. Nitekim “Onun
emri, bir seyl murat ettigi zaman ancak ona “Ol” demesidir ki, o da hemen
oluverir” (Yasin 36/82) ayeti onlarin yanhshgim gésteren bir delildir. Burada

ma’dum sey olarak adlandirilmgtir.

UCUNCU FASIL
Ma’dumun iadesi

Kelam alimleri ma’dumun iadesinin imkam konusunda ittifak etmislerdir.
Ibn Sina (6. 428/1037) ve Farabi (6.339/950) gibi filozoflar ile Mu’tezile
alimlerinden EbG’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) ve Mahmud Havarizmi
(6. 665/1267) gibi kimseler de, bunun miimkiin olmadigina kanaat getirmig-
lerdir. Hakikat ise eger onlar, Allah’in ma’dumun iadesini istememesi gibi bir
bagka nesneden dolay1 ¢ekince koymuslarsa, cekisme ortadan kalkar. Bununla,
ma’dumun iadest zatl imkan olarak mumkiin degildir, seklinde bir anlayisi
kastetmiglerse, bu yaklagim agik¢a bir yanhghktir. Ciinkii varhga kabil olamaz.
Aksi takdirde var olamaz. Kabiliyyet mahiyetten ayrilamaz. Aksi takdirde
mumkiintin, miimteniye (olamazlik) donismesi gerekir. Bu da, varhga donis

kabiliyetini sonug verir.

Doéntyg (1ade), viicuttan (ilk olarak var kilmaktan) daha 6zeldir, genelin sahip
oldugu seylere, 6zelin de sahip olmasi gerekmez seklinde bir goris ileri stiri-
lirse, cevaben denilir ki, ilk zamanda varligi bulunmayan bir seyin, bir sonraki
zamanda viicudu gergeklesebilir. Aksi takdirde inkilab (doniisiim) lazim gelir.
O seyin ilk var olugu, varligr kabul etme istidadina sahipse, dontsii daha ko-
lay olur. Eger bu olmazsa, zati imtina (olamazlik) gerekmez. Onun ifadesi ise
bizzat imtina degildir. Zira biz zati imkan tzerinde durmaktayiz. Bu giizel bir
ifade bi¢imidir.

Dogrusu sudur: Tlk varligin meydana gelmesi, istidadin artmas: anlamna gelir.
Zira bununla, fiille nitelenme giicii elde edilir. Allah Tealanin, “Ilkini yaratip
sonra onu iade eden O’dur. Bu O’nun i¢in pek kolaydir. Géklerde ve yerde en

yiice 6rnekler/sifatlar O’nundur” (er-Ram 30/27) ayetindeki murada yakindir.
Bazilari, ma’dumun iadesinin kabuliinden ¢ekindiler ve soyle dediler:

Birincisi: Eger ma’dum iade edilirse, mahiyet ve hiiviyet kalmaz. Bu nedenle

1adenin gercekligi konusunda saglikli bir veri olusamaz.
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Imam’a (Fahreddin Razi) gére,“iadenin gerceklesmesi konusunda dogru hii-
kiim verilemez” seklindeki yaklagim, eger bu dogru kabul edilecek olunursa,
“hitkiim verilemez” geklindeki anlayisgimzi ortadan kaldirmigtir. Ancak “onun-
la ilgili hitktim vermek gergekei olur” seklindeki aksi tez miimkiin olur. Imamm
bu gorigt tartilabilir. Bu hitkmiin saglam ¢ikmamasi, selbi bir konumdadir.
Selbi olmamasindan dolayr iadenin gercekligi ile ilgili bir hiikiim vermenin

aksine selbin, ma’dumdan olmasi caizdir.

Ikincisi: Eger ma’dum iade edilse, onun sahip oldugu biitiin ézelliklerin de iadesi
gerekmektedir. Bu diistintilebilecek olsa da, s6z konusu iade, onlarsiz bir sekilde
onu o yapmaz. O seyin 6zelliklerinden birisi de, zamanla olan alakasidir. Tade,
ikinet bir vakitte olan demek oldugunda bunun bir 6nceki zaman da varcir. Bu

dogrultuda o nesne, ilk zamanda iade edilecek olursa, bu durum iade sayilmaz.

Buna cevap olarak vakti, sahsin kendisiyle var oldugu dugtinilen 6zelliklerden
saymayiz. Bunu kabul etsek bile iade edilenin (mu’ad) ikinci vakitte olanin ayni
oldugu diigiincesini uygun bulmayiz. Aksine ikincide var olan ister vaktinde
olsun ister olmasm esittir. Bu durumda kendisi ve vakti iade edilmis olur. Ikinci
vaktin oldugu dugtniilse de, bu onun vaktinde gerceklesmez. Zira o ve onun

vakti, bir iadedir.

Ucgiinciisii: Eger o nesne iade edilecek olursa, bu onun benzerleri icin de
mimkiindir. Zira benzerler i¢in hikiim aymdir. Bu ise iki farkh ey arasinda

imtiyazsizhgr gerektirecegi icin kabul edilemez (muhal).

Bu gorisii degerlendirmek gerekirse benzerlik (misl), mahiyette denk olmak
demektir. Benzerlige bu anlam verilirse, burada bir imtiyazsizlik s6z konusu
olamaz. S6z gelimi Zeyd, Amr’a benzer. Bu yaklagimda, aralarinda farklar olma-
styla birlikte benzerlik yorumu yapilir. Buitiinde (ki) esitlik kastedildiginde bunun
miimkiin olmadigi itiraz1 yapilabilit. Bu anlamda benzerligin miimkiin viicud

olacagim dustinmuyoruz. Zira her seyde bu anlamda iki esitlik bulunamaz.

Bazi alimler doniigiin imkansizligy ile ilgili delil getirmekte yetersiz kalnca,
zorunluluk iddiasina sarildilar. Buna verecegimiz yanit ise sudur: Daha 6nce

agikladigimiz gibi zaruri olmak nasil mimkiin olur?

DORDUNCU FASIL
Hal

Kelam bilginleri, mevcut ile ma’dum arasinda bir bagka olgu olmadigr konu-
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sunda ittifak etmislerdir. Mu’tezile alimleri ise, mevcut ile ma’dum arasinda
“hal” diye adlandirdiklar1 bir aract koymuglardiz. Mu'tezile sabit varliklari,
mevcut, ma’dum ve hal olarak siniflandirdilar. Onu da var ve yok olarak nite-

lendirilemeyen mevcudun sifat1 olarak tanimladilar.

Ehl-i siinnet Alimlerinden Kadi Ebt Bekir Bakillani (6. 403/1013) ve Ima-
mu’l-Haremeyn Guveyni de hal teorisini kabul etmiglerdir. Onlar bu konuda

su delillere dayanmiglardir:

Birincisi: Varlik, teselsiili doguracagindan mevcut olmadigr gibi, ziddi olan

ile vasiflanmas1 da mimkiin olmadigindan ma’dum da degildir.
Bu yaklagimm yaniti varlik, viicudun kendisidir. Bu nedenle teselsiil gerekmez.

Ikincisi: Beyazlik ve siyahlik, renk olmada birdirler. Ancak siyahlik ve beyazlik
acisindan farkhdirlar. Siyahlik ve beyazhk, arazin araz ile var olmasini gerek-
tirdiginden mevcut degildir. Onlar, yok da degillerdir. Zira zorunlu olarak,
styahlik ve beyazligi digtinebildigimiz icin, o ikisinin bdyle olmadigin biliriz.
Mutlak alim olmak bakimindan Allah’in alimligi ile insanin alimligi arasinda
bir ortaklik s6z konusudur. Ancak Allah’in alimligi ile insanin alimligi arasinda
kesin fark vardir. Ortaklik 6zel statiide degildir. Bu alimlik niteligi ne vardir ne

de yoktur.

Bunun cevabi sudur: Arazin araz ile var olmas1 miimkindtr. Nitekim hareket
bir araz oldugu halde, onda hizlilik ve yavashk bulunur. Bu konu ileride ele

aliacaktir.

Bu goriise kesin yanit olarak, adem (yokluk), viicudun bitiginin (intifa) aynist
oldugu soylenebilir. Her mevcut olmayan, adem olabilir. Aksi de s6z konusu-
dur. Mu’tezile alimleri hal'in varlik sahasinda olmadigini kabul etmektedirler.
Ma’dum olmasi konusunda da ayni gorustedirler. Aksi takdirde viicud ve ademi
(varlik ile yokluk) bir bagka anlamda tanimlamalar gerekirdi. Béylece aradaki

sorun lafzi oldugundan, giderilmis olur.

HATIME
Viicud ve Viicudi ile Ma’dum ve Ademf Arasindaki Fark
Yukarida gecen konulardan anladin ki viicud (varlik), kevn (olusum) demek-

tir. Adem ise vicudun ziddi yani yokluk; mevcut ise, var olan, ma’dum da

mevcudun ziddi yani yok olandir. Viicudi (varliksal) ve ademinin (yokluksal)
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tanimlarinda alimler farkh goriglere sahip olmuslardir. Bazilar viicud ile vii-
cudi; ma’dum ile ademi arasinda fark oldugunu séylemis, bir kismu da viicudi,
ademi, hakiki ve itibari (géreceli) arasimda farkliliklar oldugunu ileri stirmis-

lerdir.

Bil ki viicudi, 151k ve g6z gibi hakikatinde ve kendi anlaminda bir seyi nefyedici
degildir. Ademi ise, karanlik ve korde oldugu gibi bir seyi nefyedicidir. Burada
lafza itibar edilmemelidir. Zira lafiz bazen ademde oldugu gibi manada degil,
nefiyden miicerred olur. Nefiy ise, adem olmamak gibi karsit bir anlam icerir.
Zira bu durumda anlami viicudi olur. Ademi ise, adem gibi miicerret bir nefy
(hiiviyetin kalkmasi) olur. Bazen de kérliik gibi viicudi ve nefyden olusur. Zira
korluk, sadece gérmemek olmayip, temel gérevi gérmek olan organin iglevin-

den mahrum kalmaktir. Bu konuda iki basghk vardir:

Birincisi: Alimlerin blyiik cogunluguna gore bir, seyin ademi olmasi, onun

ma’dum olmasim gerektirmez.

Ikincisi: Ademinin kargitinm viicudi olmasi gerekmez. Ciinkii viicudi kaydi-
nin olmamast ile ademinin nefyi caizdir. Bu degerlendirme birgok aragtirmaci-
nin géziinden kacmigtir. Vicudinin kargiti, basit veya miirekkep olarak ademi

olmasi gerekir.

UCUNCU SAYFA
Mabhiyet

Burada dort fasil bulunmaktadir.

BiRINCIi FASIL
Mahiyetin Tanimi

Her sey varsayilabilir. Kiilli olsun ctiz’1 olsun her bir seyin kendisini temsil eden
bir gergekligi vardir. Bir sey eger killi (timel) ise, onun hakikati mahiyet olarak
adlandirhir. Eger ciiz’1 (tikel) ise, hiiviyet denir. Varsayilan her bir gerceklik
(hakikat), kendisinde, bitisik veya ayrik farkl olanlardan ayr1 bir anlama sahip
olur. Onun her seyle olan baglantisi, bagka bir anlamdadir. Mahiyetle birlikte
olsun veya olmasin, onunla baglantili olan her gey bir tarafa birakilirsa mahi-
yet, hakikatin kendisidir. Ona Hakikat, ne ise odur denilir. Bir bagka seyi i¢cinde
barmdirdiginda, “su veya bu sekilde bir hakikat” denir. Bir hakikat, kendisine
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6zgl olgular nedeniyle gergeklik kazanir. S6zgelimi canlinin var veya yok olma-
s1, timel ya da tikel olmasi, haricte veya zihinde bulunmasi, biitiin bunlar onun
mabhiyetini iceren ve mahiyete dahil olan anlamlar degildir, canlinin gercekligi,
gelisen, iradeyle hareket eden duygusal boyuttadir. Varlik olarak ele alinacak
olursa, S6z gelimi hayvan (canl), yukarida s6z konusu edilen niteliklerden
dolay1 mevcut degildir. Bu dogrultuda mahiyet hakkinda soyle denilmistir:
Mabhiyet, nefy ve ishbat baglaminda bir etkenden dolay1 veya bir etkenle birlikte
olma nedeniyle var degildir. Mahiyetin tek sarti, miicerret mahiyet olmasidir.

Varlik ve siibut nedenlerinden (kuyud) hicbirisi mahiyeti kayd altina alamaz.

Mahiyetin herhangi bir dig etkeni yoktur. Eger bin harici etken olsa, bu an-
lamda onlar mevecut, mahiyetin birer ctiz’t olabilirler. Meveudun bir pargas:
(cliz’i) mevcuttur. Bir sey olmama sartiyla oldugunda haricte ve zihinde var

olmaz. Zira viicud, zait bir sarttir.

Eflatun mahiyetlerin her nevi igin mevcut oldugunu kabul etti ve bunlara Efla-
tun’un idealar1 denildi. Burada da geligki vardir. Cinkti miicerred mahiyetler

mevcut degildir. Eflatun’un idealar1 ise mevcuttur.

iIKINCI FASIL
Mabhiyet Tiirleri

Mabhiyet, herhangi bir ctiz’t (parcast) olmayan basit ya da miirekkep olmak
lizere iki sekilde bulunur. Bunlarin her ikisi de, hakiki ve itibari olur. Itibari de

viicudi ve ademd olabilir. Béylece mahiyet, alt: kissmdan olugsmaktadir.

Hakiki, igin gercegi (nefsii’l-emr) bakimindan olandir. Itibari ise, aklin varsay-
mastyla olusur. Viicudi, igeriginde ve anlaminda nefy bulunmayandir. Ademi

de, nefyi icerendir.

Hakiki basit mahiyet, vacip ve nokta gibi olandir. Itibari ise, viicudun viicudu
gibidir. Zira akil, nesnelerin btiyiik cogunlugunda mahiyetin diginda viicud var
oldugunu bilir. Dikkatli diigiindiikten sonra, viicudun varligimmn onun aynist
oldugunu anlar. Zira nesnelerin hakikati, hakikatin kendisi oldugundan, ma-
hiyetin anlagilmasindan sonra ziyade bir incelemeye gerek duymaksizin onun
hakikatinin, ger¢eklesenin aynisi oldugu ortaya ¢ikar. Aksi takdirde zincirleme
bir olgu gerekir. Yine her sifatin methumu (olusturdugu anlam), olanin olmast,
birin birligi, kidemin kadim olmasi (ezelinin ezeligi) gibi sifatlananin (mevsuf)

mefhumu ile aynidir.
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Hakiki mirekkeb (gergek birlesik) ise, bedenin parcalari ve evin bélimleri
gibidir. Itibari, cins ve fasildan olugan gibidir. Zira akil, cins ve faslin mevcut
olduklarin onlarin birlesmesinden tiriin ortaya ¢iktigim bilir. Oysaki harigte
bu boyle degildir. Aksi takdirde ondan tiir olarak hicbir parca kabul edilemez.
Beyaz hayvan gibi, sifat ve mevsuftan; Zeyd ve Amr gibi iki farkli durumdan

(emreyn) bir mahiyet kabul edilmis olur.

Bundan anlagilmaktadir ki, viicutta ve vahdette oldugu gibi bir sey hakiki de
olabilir, itibari de olabilir. Nitekim vahdet Vacibu’l-viicud ve noktada oldugu

gibi bazen hakiki, itibari terkiplerde oldugu gibi bazen de itibari olmaktadir.

UCUNCU FASIL
Mabhiyetin Parcalan

Burada iki konu bulunmaktadir.

Birincisi: Mahiyetin ctizleri, bazen cins (tir) ve fasilda (ayrik) oldugu gibi,
kendine ytklem olarak degerlendirilir. Bazen de sayilarin parcalarinda oldugu
gibi degerlendirilmez. Cins, mahiyetin ashna delalet edendir, fasil ise mahiyeti

meydana getiren ve onun ayrigtirandir.

Bunun gercekligi soyledir: Mirekkep, ev ve on sayist gibi farkhi olusuma sahip
yapilarin bir araya gelmesiyle varlik kazamr. Buna genelde “hakiki terkip”

denir. Bu parcalarin ona yiikklem olmasi 1 miimkiin degildir.

Bu dogrultuda ev ¢atidir ve on sayisi tektir denilemez. Farklh varliklarm bir
araya gelmesiyle olusan bir seye, ondan biridir denilemez. Eger bir seyden iba-
ret olarak oldugu kabul edilirse, insan 6rneginde oldugu gibi, bircok olugum
ile nitelenmesi gerekir. Zira insanin, bilingli, hassas ve gelisen bir cevherden
olustugu kabul edilmektedir. Ondan her bir parga insan olarak degerlendiril-
mektedir. Bunun keyfiyeti ise, duyulara yonelik birbiriyle baglantili anlamlara
sahip oldugunda, onu anlamlandiracak mefthumlar oldugu gibi olusur. Boylece
sonug itibarryla bir seyin mahiyeti olusmus olur. Bu sekilde birbiriyle baglantil
anlamlari igeren sey, ona ait olur ve onun mabhiyetini olusturur. Bu sayilanlar
bir baska nesnede bulunmaz. Birbirleriyle baglantilh olup, ayni zamanda bir

bagka seyde bulunmayan algilar, zati nitelik tagirlar.
Mabhiyetle baglantili diigiintlen ilintili olgular, arazlardir. S6z gelimi insan
denildiginde, boyut, geligim ve gértiniim, duyu, iradi hareket ve diigiinme gibi

yetiler, gelisen, diisiinen, algilayan iradesi dogrultusunda kendisine yon veren
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bedensel nitelikli cevheri olusturur ve bunlar da ayni zamanda sanata kabili-
yetli olmak ve duygularini ortaya koymak gibi zati ilintileri olusturan arazlar
ile iligkili olur.

Bu degerlendirme ile zati olgular ve arazlar anlasilmig, mahiyet ile ilintili olan
kistmlar bilinmis olur. Béylece bir nesneyi digerlerinden ayiran alg1 dogrultu-

sunda, harigte ayirt edilmesi giic olup ancak akli olarak farkedilen ve tek bir

varligi temsil eden olgu meydana ¢ikar.

Miisliman filozoflarin gorisleri dogrultusunda, mahiyetin ciizleri, evrendeki
varliklarin zatlar1 farkli olmasi nedeniyle harici varlik dizleminde farkedile-
mez. Bu terkip gorecelidir. Zira dig diinyada varlik, kendisine 6zgt varligi olan
tek bir nesnedir. Ancak akil, varliklar arasindaki olusuma itibar eder ve ancak
bu ayirt eder. Bazen birden fazla birlesim tek bir mahiyette meydana gelebilir.

Nitekim insan, bedende olusan birden fazla terkibe sahiptir.

Sayet dersen ki: Itibar haricte olana uygun olursa, durum itibari degil, hakiki
olur. Aksi takdirde yalan olmus olur ki yalana itibar edilmez. Buna g6yle cevap
Veririz: 1§in oziinde, killiyat ve ma’dumat gibi batin bir kuvvetle tahakkukunun
gerceklesmesi, bir hakikattir. Sayet, o kuvve zihinde canlandirilir ve hikiim-
lerinde alg1 olugursa, bu aynmi1 zamanda realite de gerceklesmis olur anlamia
gelir. SOz gelimi, “cins timel/killidir” s6zi, zihinde kiilli olarak olugan bir olgu
oldugunu gosterir. Eger niyet haricte olusursa, yine béyledir ve yalan ve dogru
ancak niyetle olustugu i¢in, onun harice uygunlugunu yok sayamayiz. Bu ise,

isin 6ziindeki gercekligini nefyetmez.

Ikincisi: Mahmul olan parga, iki hakikatin birlikteligiyle olusturulmustur de-
nilirse, bu cins olur. Aksi takdirde, fasil olmus olur. S6z gelimi havyan (canl),
insan ve at i¢in birlikte kullanilabilen bir niteliktir. Eger mutlak bir birliktelik
(miisterek) s6z konusu olmazsa, mahiyete 6zgi de olsa, diigiinme yetisi gibi, bu
fasil olur. Aksi takdirde, irade ile harekete gegen duygular gibi mahiyete 6zgti

olmaz. Bu ise insana 6zgi bir hal degildir.

Mabhiyetin baz1 pargalari, diger kisimlara ihtiyag duyar. Aksi takdirde terkip
olugmaz. Bu hakiki terkipte acik ve anlagilirdir. S6z gelimi genel goriints bir
kistm konumunda olup, diger parcalara ihtiya¢ duyar. Mahmul olan ctizlerden

olugan terkip edilmis nesne ise bilinemez.

Bu yaklagima Seyh (Ibn Sin4) sOyle cevap vermistir: Fasl, nev’i cinsten ayiran

bir hissettir. Cins ve nev’, bir digeri igin bir 6zellik olmazsa, her ikisi de birbi-
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rinden miistagni olur (uzaklagir). Bu durumda da terkip olusmaz. Oysaki cins,
fashin olusumu icin bir gerekce degildir. Aksi takdirde cins, nev’e 6zgii olur ki

bu da muhal oldugu igin, zit bir durum ortaya ¢ikar.

Ibn Sind’nin (6. 428/1037) bu gériisii tartigilabilir. Eger illetten, tam olan illet
kastediliyorsa, 1stignay1 gerektirecek sekilde birinin, 6tekinin illeti olmamasinin
bir kusur olarak degerlendirilmesine katilmayiz. Gerekli olan illet, fail olan tam
bir illet olmast gerekir. Bununla umumilik kastediliyorsa, eger illet istilzami ge-

rektiriyorsa, burada hissetin, gerektirici oldugunu kabul etmeyiz.

Yine biz burada hissetin bir gerektirici oldugunu onaylamiyoruz. Bu konuda
soylenenlere gelince, béyle bir gereklilik, ayn1 zamanda digerinin de bozul-
masina yol acar. Bu ise Aristo, Ibn Sin ve onlar takip edenlerin yaklagimidir.
Beden, nefsin olugmast icin sarttir. Beden de, canli, cisim veya gelisen bir ya-

pida olabilir.

Fasil ise ya nefistir veya ondan ortaya ¢ikan seydir. Her haliikarda eger cins, fas-
la bagh olursa, devir gerekir. Zira cisim, ancak boylece gelismeye (nami) bagh
olur. Nami de hassasa baglidir. Bu durumda dtgtinmenin canliya (hayvan) bag-

1 olmas1 gerekir. Eger canh da ona bagh olursa, zincirleme (devir) lazim gelir.

HATIME

Mahiyetin Parcalarinin Nitelikleri

Mabhiyetin parcalart maddi ve stri (formel) olup, tiimii varhk bakimimdan
mabhiyetin zihin ve haricteki varhgindan éncedir. Bunun nedeni, mevkafun

aleyh’in (kendisine baglanilanin), mevkuftan (bagli bulunandan) 6nce gelme

zorunlulugudur.

Mabhiyet ve cliziniin ademi ise, onlarin bir kisminin yoklugunun 6nce olmasi

yeterli olur.

Sayet “biitlin pargalar: mahiyetin 6ziiniin 6ntine gegecek olursa, bu durumda
bir seyin kendi 6ziniin 6niine ge¢mesi anlamina gelir” seklinde bir disiin-
ce ileri siirersen, buna kargihk olarak sunu séyleriz: Parcalarin varliklarimin,
ciiz’lerin timintn varligima takaddiimi, bizzat mecm@ olmasi itibarryladir.
Cizlerin varliklarinin timu ile parcalarin hepsinin viicudu arasindaki fark,
sonra birlesik olmasi, onun yahn oldugu sonucuna gotiirtir. Aksi takdirde ma-

hiyetin olusumunun, defalarca sinirsiz durumlardan olugmas: gerekir.
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DORDUNCU FASIL
Mahiyetler Yaratiimis midir (Mec’ul)?

Bu konuda farkh yaklagimlar olmakla birlikte, Filozoflar ile Mu’tezile bilginle-
rinin aksine Ehl-i sinnet Kelam alimleri mahiyetlerin, bir yaratic1 tarafindan

olugturuldugu (mec’ul) kanaatindedirler.
Mabhiyetlerin mec’ul (yaratilmg) oldugu iki sekilde anlagilir:

Birincisi: Viicud, mahiyetin ya aynmisidir veya degildir. Eger viicud mahiyetin
ayni olursa, zorunlu olarak ma’lil olur ve bu da mahiyet olur. Eger viicud,
mahiyetten ayri olarak kabul edilirse, bu durumda mahiyet kendi varlig: ile

ayakta durmaz ve var olmak icin bir bagkasina ihtiya¢ duyar.

Ikincisi: Failin gercek anlamda etkinligi, mahiyetin harici bir varlk kazan-
mastyla miimkiin olur. Ancak harici bir olgu halinde iken mahiyet halini almig
olur. Marangozun masay1 yapmasiyla, masa olgusunun gerceklesmesi gibi,
mahiyetin harici bir mevcudiyet kazanmasiyla varlik olusur. Bu ise, etkenin
varligin olusumundaki biiytik etkisinin sirrmi gostermektedir. Varhgin olusu-
munda nedenlenenin (ma’lal) zatinin tamamen hari¢ olmasi: gerekmez. Aksi
takdirde olgu meydana gelmez. Bu durumda o nesneden bir geyin olmasi
gerekir ki, fail tir veya toplu (ictimai) en kiigtik formu gerceklestirsin. Yoksa
etki gerceklesmez. Bu dogrultuda etken mahiyetin kendisinde etkili olmasi
gerekir. Bu da onu haricte var kilar. Béylece de varlik meydana gelir. Bunun
kanitlanmast soyledir: Eger mahiyetin bu sekilde bir etkisi kabul edilmezse,
mabhiyetin tesiri ya viicudda olacaktir ya da vicudun mahiyete yonelik olarak
ortaya ¢ikmasinda etkisini gosterecektir. Bu ikisinin diginda bagka bir ¢6ziim
yolu bulunmamaktadir. Tlkine gelince zira ma’liliin zat viicuda yonelik ol-
dugunda geregi gibi haricte olusumu gergeklesmez. Oysaki fail (etken), nefsin
mabhiyetinde etkisini gostererek, varhigin harigte olusmasim saglar. Ilkine gore,
eger varliga etki edecek olursa bu, viicudun var olmasma yonelik olur veya
viicudun kendisi i¢in var olmasina ait olur. Bu ise miimkin degildir. Ya da
viicudun mabhiyetinin haricte var olmasi gerekir. Mahiyetin olusumu i¢in onun
harigte gerceklegsmesi yeterli olursa, bu durumda bizim tezimiz dogru ¢ikar.

Akst takdirde etkenin (fail) tesiriyle mahiyete ait bir viicud olugmaz.

Ikinciye gelince, eger mahiyet olusumda etki sahibi olursa, ya sonucun sonucu-
na etki eder veya sonucun olugmasina tesir eder. Her iki degerlendirme de ger-

¢ek disidir. Eger anlagildiysa bu ifadeler bu konuyu acitklamakta ¢ok basarihidir.
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Filozoflara gre mahiyet, eger viicudun varligi ile var oluyorsa, bu durumda o,
bir bagkasi ile var olmus olur. Bu ise muhaldir. Zira siyahlik olmadan siyahin

olmast miimkiin degildir. Bunun yamiti daha 6nce verilmisti.

Mu’tezile alimleri de, mahiyetler zatlariyla var olurlar diyerek, failin bu alan-

daki etkisini kabul etmemektedirler. Bunun da cevabi yukarilarda verilmisti.

Onlarin bu yaklagiminin, viicud ve stibutun miessirden kaynaklanmamas: ge-
rektigl kanaatinde olmalarindan dolayidir. Zira Mu’tezile alimleri mahiyetin,

yokluk aninda da varhigini kabul etmektedirler.

Mec’ulun sadece miurekkep oldugunu ileri siirenler bunu iki gekilde izah et-

mektedirler:

Birincisi: Eger basit varlik, yaratilmig (mec’ul) olursa, onu yaratan bagkanin
ortadan kalkmasiyla o da yok olur. Bu durumda siyahlik, bir baska olgunun
olmadigr durumlarda var olmaz. Bu yaklasima yonelik elestiri daha once,
mabhiyetin mec’ul olup olmadig ile ilgili baghk altinda gegti. Kabul edilecek

olursa, bu basite indirgenmez.

Ikincisi: Eger bir varlik mec’ul olmugsa (yaratlmigsa), bu onun miimkiin
oldugu anlamina gelmektedir. Imkan ise, iki olusum arasinda bir nispet olup,

basit varlik i¢in s6z konusu degildir.

Bu konuda imamin (Fahreddin Rézi) yaklagimi séyle olmustur: Her bir varlik,
ya viicub veya mumteni ya da miimkun stattsiindedir. Viicub ve miimteni

varlik, uzaktir. Geriye imkan kalmaktadir.

Réazi’nin bu gorisi tartisilabilir. Zira bu ti¢ kategorinin igerisinde, sadece mad-
de olarak adlandirilan nesne, iki sey arasinda bir nispet olarak durur. Eger bu
kabul edilecek olursa kars: taraf, viicubun son bulacagim kabul etmeyecektir.
Cunki onlara gore basit varlik, zatindan 6tiirti var oldugu i¢in o nesne vacip

varlik olmaktadir. Zira o mahiyet, mec’ul (yaratilmis) kilmmamaktadir.

Bunun asil cevabi sudur: Eger o nesne basit (yalin) kategorisinde olsa bile
harigteki olusumu ile gercek halindeki durumu degisiktir. Zira bu durumda
o hal bizzat kendisi olmaktadir. Nispetin gerceklesmesiyle ilgili bu kadar veri
yeterlidir.

Basit varligin yaratilmig (mec’ul) olusu ile ilgili, su deliller ileri stirtilmiistir:
Miirekkebi yapan, onun bazi pargalarmi da yapmugtir. Aksi takdirde gériinen

parcalarindan olugan genel goriinig onun tamamini olugturan yalin hali
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(besait) olmus olur. Béylece miurekkeb de gerceklesir. Eger bu yaratict (ca’il)

olmazsa, mirekkebin de bir yaraticinin yaratmastyla olmamasi gerekir.

DORDUNCU SAYFA
Viicuda ilave Konular

Burada ti¢ fasil bulunmaktadir.

BiRINCIi FASIL
Taayyiin (Ozdeslik)

Burada ti¢ bahis bulunmaktadir.

BIRINCISi BAHIS

Ozdesligin Harigteki Varhg

Mabhiyet, eger harigte gergeklesirse, ya mahiyetin kendisi veya izafet seklinde
6zel manalar ona nispet edilir. Buradaki 6zel anlamlarin mahiyetle gercekles-
mesi, bir bagka sey olmamasi manasimndadir. Bu nedenle izafi olan mahiyet bir
bagka varliga nispet edilemez. Bu 6zel statii kazanan olgu, taayyun (6zdeslik),

tesahhus (6zgtinlesme), kendisiyle birlegik ve hiiviyet olarak adlandirilir.

Taayyitin, bir varhg haricte ve zihinde bagkalarindan ayiran her tiirli niteliktir.
Bu kendisinin digindaki olusumlarla birlikteligi s6z konusu oldugu icin, mahi-
yetten baskadir. Bu viicudun 6tesinde bir sey olmasi nedeniyle dogal olarak

viicuddan da bagkadir.

Kelam alimleri arasinda bu goris tartiglmigtir. Taayytun stbutidir diyenler
oldugu gibi, taayyiiniin ademi oldugunu soyleyenler de meveuttur. Iki gériig
arasinda en isabetli olan, sitbutl oldugudur. Eger ademi oldugu kabul edilecek
olursa, ya mutlak yokluk veya mutlak yoklukla ilintili olmas: gerekir. Ya da tam
aksi de olabilir. Eger 1tlak ademi olursa, anlamimin icerisine mutlak ademilik

de girmesi gerekir.

Bu baglamda degerlendirildiginde ademiligin biitiin parcalarda istirakinin s6z
konusu olmast lazim gelir. Biitiin parcalar: birbirinin aynisi olur. Taayyiin ise
boyle degildir. Itlak ve ademi taayytiniin olmasini gerektiren taayyiin mefhumu

seklinde olan iki ademden birisinin digerinden ayrilmasi mimkiin olmazsa,
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mutlak adem, 6teki adem olmaksizin vuku bulur ya da tam aksi olur. Birincist,
bir seyin birlikte mutlak ve muayyen olmamas:t gerekir. Ikinci olarak o seyin,
mutlak ve muayyen olarak birlikte olmasi s6z konusu olabilir. Her iki alternatif

de mimkiin degildir. Bu orijinal bir agiklamadir.
Bazi alimler siibuti olusu ile ilgili bazi zayif gorisler ileri sirmiuslerdir.

Birincisi: Imama (Fahreddin Razi) gére eger taayyun (6zdeslik) ademi (yok-
lukla ilintili) olursa, ya bagka taayytnlii adem ya da taayyiinsiiz adem (adem
la-taayyiin) seklinde olur. Ikincisi kabul edilecek olursa, bu durumda siibuti
olmug olur. Zira belirsizlik (la-ta’ayiin) yokluga yoneliktir (ademi). Ademin
yoklugu ise, siibuttur. Eger ilki dustiniiliir ve bu taayytin ademi olursa, sonugta
bu stibuti olmug olur. Eger bu siibuti olarak degerlendirilirse, benzer bir sekilde
bu stibuti olur. Bu tartigmal bir yaklagimdir ¢tinkii la-ta’ayyiin (6zdessizlik)
sadece bu anlam kastediliyorsa, taayyiin ve la-taayyiin durumun disginda bir
seyin olmasi kabul edilemez. Taayyiinden, la-taayytintin kapsadigi bir anlam
¢ikariliyorsa, burada bir tahsis (hasr) oldugu kabul edilebilir ama bunun ademi
oldugu benimsenemez. Ademi olugun aksini distinmek, korlik ve kor gibi,

viicudi bir anlami zihne getirmez.

Ikincisi: Séz gelimi bu canli, s6z konusu canh (hayvan) olarak varhig: kesindir.
Varlig: sabit olan bir seyin, pargast da kesin ve belirgindir. Bu goris, bu sabit
olan 6zdegligin var olmasi, onun sabit olmasini gerektirmeyeceginden tartigi-
labilir bir statiiddedir. Zira ademi (yokluksal) de sabit olabilir. S6z gelimi, kérlitk

sabit olmadigi halde, kor bir gahsin kér olmasi sabittir.

Ucgiinciisii: Eger ademi olursa, kendisinde ve bir baska nesnede muayyen

(6zdes) olamaz. Bu ise isin ger¢eginde tartiyma merkezini olusturmaktadir.
Ozdegsligin, siibuti olamayacagini ileri siirenlerin goriisleri goyle siralanmustir:
Birincisi: Eger taayyiin (6zdeslik) siibutl olursa, onun i¢in killi bir mahiyet
olur ve bu zincirleme devam eder.

Bunun cevabi ise, eger 6zdeglik siibuti olursa, onun kiilli bir mahiyeti olacag:

kabul edilemezdir.

Ozdegligin (taayyiinat) mahiyete ters oldugu ve burada istirakin lafzi oldugu
nicin kabul edilmesin geklindeki bir itiraza, bu durumda taayytniin, mahiyetin

aymn olacagi seklinde cevap verilir.

Ikincisi: Eger 6zdeslik siibuti olursa o zaman, onun mahiyete nispet edilmesi,
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digerinden ayricalikligy, bir baska 6zdeslige bagh olur ve bu da teselsiilii gerekli
kilar. Bu dogrultuda mahiyetin belirginligi (temeyytz), kendisiyle olur denmez.
Zira sahislarin tiirtiniin mahiyeti tektir. Birbirlerinden ayrigmalar: ancak eklen-

tiler ile gergeklesir.

Buna yanit olarak, sahislari birbirlerinden farkindaliklari, ancak harici boyut-

lariyla mtiimkiin olur denilir.

Ugiinciisii: Bir sahsin tiir olarak ortak nitelikleri mahiyet veya fail seklinde
olugursa, bu durumda tiir onun sahsinda 6zgtinlesir. Ki bu dogru olmaz. Zira
bu varsayilana aykiridir. Giinkt biz mahiyeti killi olarak varsayar ve bu dog-

rultuda ona taayytint iligkilendiririz.

Bu zihinde olusturulan bir farkhliktir. Zira mahiyet killi olarak varsayilirsa,
ona taayyun izafet edilmig olur. Filozoflarin algiladigi gibi, ruhani ve maddi
olmayan madde demek olan kabil teorisiyle soruna yaklagilirsa, bu durumda
kabil, bir baska kabil oldugunda gerceklesir ki, bu da teselsiilii zorunlu kilar.
Eger bu kabul eden olarak (edilgen) gerceklesirse, bu durum devir (kisirdéngii)

asamasina gecer.

Bu gorisii degerlendirmek gerekirse, bir sahsin belirginlesmesi (taayytin) harici
bir varlik olarak mahiyet geklinde neden gerceklesmesin? Hem bu durumda
inhisar gerektirmez. Ya da o nesne neden fail olarak tezahtir etmesin? Boylece
baska sebepler nedeniyle kabil olma yetenegini kazanmig olur. Yine bu durum
tail ile baglantil olarak birden fazla kimlik kazanacagindan bir varlik ile bag-
dasmaz. Kabilin, ancak mahiyetiyle taayyiiniiniin ger¢eklesmesi s6z konusu
oldugundan, burada devir de (kisir dongii) gerekmez. Boylece tesir, taayyiine

degil viicuda yonelik olur.

iIKINCI BAHIS
Ozdeslik-Tiimel iliskisi
Killinin (ttimel) killi ile tanimlanmasi, ciiz’1 (tikel) i¢in bir yarar saglamaz. Zira

bir bagka kiilli ile vasiflanan bir killi, miisterek tasavvura mani degildir. Zira

sifat (niteleme), mevsuf (nitelenen) ve ittisaf (nitelendirmek) hepsi killiyattir.

Killiyi (ttimel) killiler ile sinirlayacak olursak, her bir kayit o nesneyi bir 6énce-
kine gore seckin kilar. Bu durumda kendisinde herhangi bir igtirakin vuku bul-
masini imkansiz kilacak sekilde tek bir varhigr belirleyecek bir sonuca ulagmasi

niye mimkiin olmasin ve iki veya daha fazla tiimelden her birisinin digerinin
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6zdegligini taayylin etmesi neden céiz olmasin? Boylece tiimel, miirekkep var-

ligin1 niteligi gibi, tikele tahsis edilmis olur denilirse, $6yle cevap verilir:

Her bir killi mana icin aklen sinirsiz sahislar varsayilabilir. Zira bir sahis ancak

belirgin ve mevcut olan siirsiz bir olgu olarak kabul edilir.

Her bir tanimlanmug killi, methum (isaret ettigi anlam) agisindan belirgin bir
durumdadir. Ancak bu killi mukayyed, bir tek tanimi sonug verecek tarzda
olmayip, aklin sinirsiz sahislar: varsaymasina imkan verecek bir gekilde olusur.

Bu durumda timellerin tanimlanmasindan tikel ortaya ¢ikmaz.

Varlik sahasinda olanlarin herbiri dis diinyada kendisine 6zgii bir tamima
sahip olsa da, bu durum aklin bagka sahislar1 digtinmesine engel olmaz. Bu
durumda killinin haricteki konumu alt1 sekilde ger¢eklesmektedir. 1. Allah’in
dengi gibi dig diinyada varligi sabit olmayan. 2. Anka kusu gibi aklen miimkiin
olmakla birlikte realitede mevcudiyeti s6z konusu olmayan. 3. Allah Teala’nin
zat gibi essiz ve tek olarak var olan. 4. Gunes gibi tek olmakla birlikte baska bir
benzerinin de olmas: imkan dahilinde olan. 5. Yildiz gibi ¢ok sayida benzeri

bulunan. 6. Varliklar gibi kendisinden sinirsiz sayida bireyleri olanlardir.

UGUNCU BAHiIS
Ozdesligin Nedenleri

Mabhiyet eger bir 6zdeslik gerektirirse, onun tiirii (nevi), Vacibin mahiyeti
gibi, sahsinda gerceklesir. Aksi takdirde ayriligi (miibayenet) olmayan bagka
bir neden (illet) bulmak gerekecektir. Zira mahiyetin tiimele (kiilli) nispeti, tek-
tir. Birleyme (miilakiyet), sahista 6zdes anlamda bir hal olarak gergeklesmez.
Cunkd mahal, halin varhg ile birlikte olur. Bu durumda taayytniin nedent,
ona bir mahal gerektirir Madde, maddi olmazsa, “ilk felek” gibi, onun zati
sadece soyut bir izafet olarak kalir. Nitekim maddeye bagl arazlarin da zat,
bir kimsenin boylu veya beyaz olmasi gibi, kendisi diginda, onunla varligini
belirginlestirdigi bagka bir nesneye ihtiyag duymaktadir. Bu elbisenin karalig
gibidir. Zira mutlak anlamda giysi parga ifade etmez. Ancak elbiseye biirtin-

mek sahsi bir nitelik olur.

Bu yaklagim tartigilabilir. Ciinkt sebep, orada bir hal ve mahal olmaksizin, bir

varligin mahallinde hal olabilir.

Dogrusu, 6zdesligin (taayyiin) nedeni, mahiyetin zatimin diginda (harigte) ger-

¢eklesmesidir. Zira 6z (mahiyet), madde veya maddeyle ilintili ya da maddesiz
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olarak haricte vuku bulursa, bu durumda taaddiit ve igtirakin asla mimkiin

olmadigy, 6zgiin bir halde olur. Taayyiinin bunun diginda bir anlam yoktur.

Buradan anlagildi ki mahiyetin yalmz basgina 6zdeslikte gerceklesmesi yeterlidir.
Bu 6zdesligin nedeni olur. Bir varhigin (sahis) ¢oklugu, mahiyet icin viicudun

¢okluguyla orantilidir. Allah en dogrusunu bilendir.

iIKINCI FASIL
Birlik ve Cokluk

Burada birkag¢ boliim vardir.

Birincisi. Vahdet viicudi olup tarif edilemez. Cunkt cokluk, kesin olarak
viicudidir ve birlerden olusmaktadir. Bu durumda zaten birlik de viicudi olmug

olur. Ciokluk, tek olarak degil de, ¢ok olarak vardir.

Ikincisi: Birlik olarak disiiniilen bir husus, sayisal olarak bazen birden fazla
olgudan olugabilir, bazen de olugmayabilir. Birlik, konum (mevzu) ve mahmul
seklinde 1ki durumda gerceklesir. Yazan ve giilen kimse gibi mekansal ve za-
mansal birliktelik, konum (mevzu) itibartyla bir birlik olugturur. Yine pamuk
ve kar da, beyazlik itibartyla bir birliktelik olustururlar. Bedenle ruh, belediye
baskani ile kent iligkisi gibi bir ilinti ve harici bir bag ile gerceklesirse, burada

bir birliktelik ve yonetim baglaminda, mahmul seklinde bir birlik olur.

Denildi ki: Sayisal olmayan bir birliktelik, sézgelimi bélinmeyi kabul etmez ve
s6z konusu varhgin diginda bir bagka mevcuda delalet etmezse, o bir birliktir.
Kendisine 6zgii bir konuma sahip olursa, bu nokta olur. Aksi takdirde bu ancak
akil ve nefis olur. Boliinmeye miisait olur ve parcalart benzesirse o baglantiyla
birdir. Bu 6l¢ii olarak bolinmeyi kabul eden ates ve su gibi yalin bir madde

olarak zati bolinmeyi kabul eder.

Yine denildi ki: El ve beden iligkisi gibi, bitisik ve baglanti noktasi olan iki ¢izgi
gibi yapisal veya baska bir gekilde bir birlik de s6z konusudur. Yine bir ev gibi

parcalar benzerlik taggmamakla birlikte, ictimada bir birlik de olabilir.

Denildi ki: Homojen bir sekilde bir tirde iki ayr birlik de mimkindir. Bu
1se, insan ve hayvanim canh olmas: geklinde tiir i¢in bir benzerlik (mtimaselet);
keyfiyette ise, Zeyd ve Amr’in insanhktaki birlikteligi gibi bir benzerlik (miisa-
behet); bir Zenci ve Hintlinin esmer olmasi gibi, nitelikte (keyfiyet); sayilarin

6lctstindeki gibi bir nicelikte (kemmiyet) esitlik; bir kimsenin digerleri gibi insa-
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noglu olmas: agisindan nispette (izafet) bir uygunluk; 6grenci olmasi agisindan
Zeyd ve Amr gibi, 6zel alanda bir benzerlik (miigakelet); bir cismin bir bagka
varlikla her tiirlii bir sekilde birlegebilmest gibi bir uygunluk (mutabakat) ve bir
yuzeyde olugan iki ¢izgi veya alanin bir bagka olusumu saglamasi gibi bir birlik

mumkindur.

Ugiinciisii: iki seyin zat olarak birlesmesidir. Kelam bilginleri bunun miimkiin

olmayacag diisiincesindedirler. Bazi metafizikgi filozoflar ise bu kanaattedirler.

Bir kisim alimlere gore ikinin bizzat birlikteligi, nefsin bedenle birlesmesi sek-
linde, bazilarina gore ise nefsin, faal akil ile ittthad: seklinde, bir digerlerine
gore de, akil ile ma’kul seklinde miimkiindiir. Ibn Sina, Mebde ve Medd kitabin-
da bu gortst dile getirmistir. Bir kissm Misliman Sufiler de bu goriistedirler.
InciPde de, Hz. Isa’nmn Tanr ile biitiinlegmesi anlatilmaktacir. Bu konu kelam

bolumunde ele alinacaktir.

Ittihad, tek bir seyin, oldugu gibi bir baska seyde olmasidir. Bu, istihale ve terkip

seklinde gerceklesmez. Birlestigi varhgin aymisi olur. Tkisi de aym nesne olur.

Baz1 bilginler, ittthadin miimkin olmayacagir kanaatine sahiptirler. Bu dog-
rultuda bunun gerceklesmeyecegini kanitlamaya ¢alismiglardir. Onlara gére
birlesmeden sonra da iki meveuttur. Ikisi de veya ikisinden biri yok olsa, bu

ittthad olmaz. Zira ma’dum, ne mevcut ile ne de ma’dum ile ittthad edemez.

Birileri soyle diyebilir: Ikisi de iki haliyle meveut olsa, ittihad séz konusu olmaz

tezi kabul edilmez.

Bu soze “Ikisi de belirli iki viicut olarak var olsa, cins ve fasl gibi ikisi de bir
viicud ve bir taayyiin halinde iki mevcut neden olmasm? seklinde soru yonel-
tilebilir.

Denilse ki: Bu durumda, yukarida bizim reddettigimiz, birisi mevcut digeri
de ma’dum olarak kalan iki boliimden birisine bakilir. Zira onlar birlesmeden
once iki varlik olarak mevcut idiler. Birlesmeden sonra ikisi de tek bir vicud

oldugunda, ikisinden birisinin yok olmasi lazim gelir.

Bunu g6yle yanitlarz: Eger ikisinden birisi yok olsa, iki zat birlestiginde, neden
iki zat, iki taayyun (6zdeslik) gergeklesmesin.

Dordunciisii: Cokluk kavraminin tasavvur ve varligi zorunludur. Bu durum,

viicut ve taayytinden ayridir. Zira bir sayisi, bir olarak olmasi agisindan vardir

ve Ozdestir. Bir sayisi cokluk degildir.
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Bu konuda say1 terimi ele alinir. Sayilar, gerekli 6zellikleri agisindan tarld tiir-
liddiir. S6z gelimi 2 (iki), bir say tiiriidiit. Ug de bir baska say1 tiiriidiir. Her bir
sayl, gerektirdigi hususlar agisindan digerinden farkhidir. Bu hususlar, “asam”
ve “mantik” tir. Asam, on sayist gibi, kendisiyle carptigimizda tam (sahih) bir
kokii bulunmayandir. Mantik, kokii ti¢ olan dokuz sayisi gibidir. Bu sayilar,
béliinebilir. Butin say tiirlerinde asil olan, baglantili oldugu adetler olmayip,
tekliktir. Alt1 sayasy, iki ticten olugmaktadir. Onun g ile baglantisy, iki ve dort ile
olusmasindan daha ayricalikli degildir. Alti, tek tek sayilar halinde olusur. Her
iki sayisi, Zeyd ile Amr gibi benzer diger sayilarla eglesebilir. Insan ve at gibi
farkli olarak da mumkiindur. Burada baskalik s6z konusudur. Ayr kategorideki
degerlendirmeler, hareket ve stiktin gibi bazen kargilikli baglaminda olur; ha-

reket ve beyazlik gibi bazen de olmaz.

Kargihkh (miitekabil) olmak, tek baslarima bir zaman ve mekanda bir araya
gelmesi soz konusu olmayan varlik, hal ve durum demektir. Bunun dért sekil-
de olabilecegi ileri sirtilmiigtiir. Ikisinin var oldugu disiiniildiginde, babalik
ve ogulluk gibi, biri digerini akla getiriyorsa, buna “muzaaf” denir. Eger bu
ikisinde biri, cins, tir (nev’) ve sahsi a¢isindan var olmaya misait olursa, konu
itibariyla sarth olarak, yok (ademi) olsa, bu zithk anlaminda miitekabillik olur.
S6z gelimi Zeyd’in sakaldan yoksun olmasi gibidir. Kadinin sakaldan mahrum
olmasi, yakin cins acisindandir. Zira sakal yakin cins olan canli i¢in de miim-
kiindiir. Uzak cins agisindan ise bu dagin hareket etmesi gibidir. Zira onun sah-
s1, tird agisindan mevcut degildir. Bu 6zellik ona en yakin cins olan tag, uzan
cins olan cisim bakimindan da olmaz. Vakit baglaminda sakalin bir ¢ikma cag
vardur. Tlki hakiki, ikincisi ise meghur olarak adlandirihir. Zira birincisi digiinen

kimseler bakimindan muteberdir. Tkincisi ise 6rf ehlince ilgi gérmiistiir.

Ikisi de yokluk (adem) olup, hakiki melekedir. Vakit bakimindan ise bu, onun
meydana geliginin miimkin oldugu zamandir. Adem ve meleke bilinmektedir.
Eger bu sart kosulmazsa, kara ve karasizlik gibi, her ikisi de selb ve icab olur.
Ademide sart olmazsa yukarida gegtigi sekillerde varliksala kabil olur. Bu du-
rumda bunlardan birisi gercek dis1 olur. Diger kargiliklar ise onlarin da gergek

olmamast mumkundur.

Burada tizerinde durmamiz gereken bir konu bulunmaktadir. $éyle ki, onlar
ayn1 konuda 1ki zithk arasinda gercek digilik oldugu sartini kogsmaktalar ve tek
bir konuyu takip etmekteler.

Bu durumda iki varlik, tezaylf (az-gok gibi birbirini gagristirma) ve tezat
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(ak-kara gibi) seklinde iki kisma 6zgii olmaz. Zira karalik ve sarilik, insanlk ve
athgimn tekabiilii, tanim dogru olmakla birlikte ikisinin de disinda gergeklesir.
Aksi takdirde tek, teke aykirt olmaz. Zatlik, nicelik ve cevherler arasinda olur.
Opysaki bu yaklagim onlarin temel gortglerine aykiridir. Bu anlayis tzerine

oturtulmusg degerlendirmelerin biiytik kismi ortadan kalkar.

Ikinci kisim olan o ikisinden birisinin yokluksal (ademi) olmasina gelince, eger
yoklugun (adem) olusumu, varhigin yoklugu seklinde sart kosulursa bu durum-
da, canhnin lazim, insanin da melzum (gerekilen) olmas: gibi, melzumun var
olmast lazzimin yoklugunu gerektirir seklinde iki kismin diginda bir karsihk
ortaya citkar. Eger sart kosulmazsa bu tekabiil, kabil konusu gart kogulmadi-
ginda selb ve icabdan meydana gelir. Ancak o ikisinin irtifasmmdan dolay: yine
onlar yokluksalin bu iki kisimda varliksalin yok olmasimin zorunlu oldugunu

belirtmislerdir.

Bu her iki kissmda da ademin, varligin yok olmasi sekline oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Yine bu taksimden iki yoklugun, korliik ve kor olmayan geklinde

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

UCUNCU FASIL
Hudis ve Kidem

Huds, yokluktan sonra gelen varlik demektir. Kidem ise, hi¢ bir sekilde yokluk
ile baglantis1 bulunmayan anlamimdadir. Bir grup kelam alimi hudtsu, yokluk-
tan varhga ¢ikig seklinde aciklamiglardir. Hudts, ¢ocugun varhiginin babasina
bagh olmasi gibi, kismen de olsa bir bagka varliga bagh olarak izafi; mutlak da,
ya 6nceleri yok iken, zamana bagh olarak meydana gelmek seklinde zamani;
varlik boyutuna gelmesi bir nedene bagh olarak olusmak suretiyle zatidir. Bir
bagka sebep dolayisiyla viicut bulmay: bizzat hak kazansin veya kazanmasin,
bir nedenle meydana gelir. Bizzat varlik boyutuna ge¢mesi, daha dnceliklidir.

Zira var olmayi1 hak etmek, hak etmemekten daha éncelikli bir durumdur.

Huds kelimesinden, bir istiraklik s6z konusu oldugu anlagilmaktadir. Yine
kidem de iig gekildedir.

Hudiista ilk olmak (baba gibi), bir sonrakinden (ogul gibi); Ikinci de iiciinciiden
daha seckindir. Kidem ise bunun tam aksinedir.

Hudus ve kidemin iki yokluk oldugu ileri siirtilebilir. Zira hudis eger varlikla

baglantili (viicudi) olsa, ya sonradan olma (hadis) ya da 6ncesiz (kadim) olur.
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Hadis olarak kabul edilirse bu ilk olarak bir kisir déngiiyii gerektirir. Tkinci
olarak da hadisin kidemini zorunlu kilar. Eger kidem hadis olursa, bu durumda
kadimin de hadis olmasi icap eder. Eger kadim olarak kabul edilirse bu da

teselstilii gerektirir.

Bunun cevabi, sonradan olanlarin hudtsu, 6ncesizligin de kidemi, zatlarindan

dolayidur.

HATIME
Teahhur (Sonralik) ve Tekaddiim (Oncelik)
Takaddim ve teehhtir beg kisimdir.

Birincisi: Babanin oguldan 6nce olmasi gibi zamansal takaddimdur.

Ikincisi: Riitheyle baglantili takaddiim ve teehhiirdii. Bu da, imamim cema-
ate gore onceligi gibi konumsal; cinsin tiire olan 6nceligi gibi tabii olabilir.
Buradan cinsten baslanirsa, cinsin 6nceligi; tiirden baslanirsa, tiirtin énceligi

s0z konusudur.

Ucgiinciisii: Zau itibariyla takaddiimdiir. Buna “illiyetli 6ncelik” de denir. Bu
ise, parmagin hareketiyle yiizigiin hareket etmesi gibi, gerektirici bir etki ile

esere olan onceliktir.

Dérdiinciisii: Dogasi geregi takaddiimdur. Par¢anin hareketinin biitiine,
sartin eyleminin de mesruta bagh olmasi gibi, herhangi bir etkisi s6z konusu

olmayan ama kendisine ihtiya¢ duyulan 6ncelik.

Besincisi: Serefe bagh takaddiimdiir. Bu ise, alimin cahil olan kimseye 6nce-
ligi gibidir.

“Hasrin timevarim ile gergeklegtigi kabul edildiginde, bir kisim zaman dilimi-
ne bagh olarak bazi seylerin digerlerine olan 6nceligi tersine dénebilir. Bu za-
manla degildir. Zira bu durum zamanin, zamanla olmasinin imkansizhgindan
dolay1 ve geriye de bagka bir sey kalmadigr icin béyledir” seklinde bir goriige
karsihk deriz ki:

Bu tartigilabilecek bir yaklagimdir. Ciinkii zamanin 6nceliginden maksat, 6nce-
nin (miitekaddim) sonrakinden (miiteahhir) evvel olmasidir. Onceki sonraki ile
ayni zaman diliminde gerceklesmez. Bu durum, iki zamanda ya da iki zaman

diliminin disinda veyahut iki zamandan birinde vuku bulmasindan daha yay-
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gindir. Ancak s6yle diyerek bir hasr s6z konusu olabilir: miitekaddimin éncelikli
olarak tek bir zamanda miiteahhir ile birlikte vuku bulmasi veya bulmamasinin

zorunlu oldugunu séylemek her zaman gerceklesmez.

Zamanla baglantil oldugunda zorunlu olmazsa bu durumda 6ncekinin ona
gereksinim duymast icap eder. Zorunlu oldugunda, eger etkili olursa bu bizzat
olur. Aksi takdirde dogast geregi olur. Zorunlu olmadiginda ise eger tertip ka-

bul gériirse, bu durumda bu riitbe ile olur. Yoksa seref ile gerceklesir.

Miiteahhirin dilimleri, miitekaddiminin dilimlerinin karsihgidir.

BESINCI SAYFA
Mahiyet Eklentileri

Burada tg¢ fasil bulunmaktadir.

BIRINCI FASIL
Vacib, Miimkiin ve Miimteninin Anlamlari

Haricte akil ile tasavvur edilen her sey, ya vaciptir, ya miimteni veyahut mim-

kundur.

Eger zihnin haricinde zatin varligr zorunlu ise, bu vaciptir. Haricteki varligr ka-
bul edilemez olursa, bu aklen imkansizdir. Bu ikisinin diginda bir zati konuma

sahip olursa, bu da miimkiin olur.

Buradan anlagiliyor ki, bu ti¢ varlik tiirtinden birisi, digerine dontisemez. Ciinkii

bu nitelikler onun zatimn geregidir. Zatimn geregi kaybolursa, o da ortadan kalkar.

Ancak bazen mumkiin, engellerin ortadan kalkmasi ve gerektirici sartlarin
olugmasi gibi nedenlerden 6turi, bir baska etken nedeniyle vacip olur (vacib
bi-gayrihi). Miimteni de bazen dis etkenler nedeniyle olusur (mimteni bi-gay-
rihi). Bu durum engeller olustugunda ortaya ¢ikar ve onu zati itibarryla miim-

kin olmaktan kurtarmaz.

Denilse ki: Gereklilikten kastimiz tam gereklilik ise, bu durumda miimkin,
tam bir gereklilik ile zati itibariyla varlik ve yokluk gerektirmez. Bundan da
biitiiniiyle biri digerini gerektirici olmaz. Bu ise, bir tarafin, ona racih gelerek,
digerinden daha tustiin oldugunu gosterir. Buna gore tercih edilenin tstiinlik-

stiz olmast (tercih bila-miireccih) miimkiindiir.
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Eger bundan mutlak gereklilik kastedilirse, yoklugun miimteniden; viicudun

da vacipten farkh olmasi miimkiindir.

Bundan mutlak gereklilik amaclaniyorsa, bu durumda viicudun vacipten,
ademin de miimteniden ayri olmasi miimkindtr. Bu dogrultuda derim ki:
Buradaki amacimiz tam gerekliliktir. Teride agiklayacagimuiz gibi iki miimkin
taraftan birisinin zati geregi digerinden daha tstiin olmasi imkansizdir. Zira bu

durumda her tirlii 6nceligin bir tarafin gerceklesmesinde olmasi yeterli olur.

Bil ki: “Mimteninin zatimin yok olmasim gerektirir” geklindeki s6ziimiizden
zihnin haricindeki zati, bunu icap ettirir anlamu ¢ikarilmamalhidir. Clinki bunun
harigte bir varhig: asla séz konusu olmaz. Ancak bu zihinde olur. Bu durumda
orada bir ey nasil olabilir? Bu sekilde sdylemekten amacg, zihindeki varhigi bunu
gerekli kilar demektir. Yani zihinde bir varlig1 séz konusu ise, onun i¢inde bahsi

gegen bu gereklilik de bulunur. Zihinde varhigi olmazsa, gereklilik de olmaz.

Miimkiniin ve vacibin zati, akilda imkan ve viicubu gerektirmektedir. Harigte
de durum béyledir. Vacibin zati ise, zthnin haricindeki varhgi, siirekli olmasi

kaydina sahiptir. Mumkiiniin zati ise, yine hari¢te mevcut olma sartina baghdir.

Eger bunu anladiysan deriz ki: Zati olan zorunluluk (viicub), zatindan dolay:
olmasi zorunludur. Zati mumtenilik ise, zat1 sebebiyle olmast mimkiin olma-

yandir.

Zati olan imkan ise, 6zii nedeniyle vacip ve mimteni tarafindan bir seyin gerek-
tirmemesidir. Zat1 itibartyla varligi zorunlu olunca, bundan dolayi, zati viicubu
da gergeklesmig olur. Eger zati agisindan zorunlu olmazsa, zati zorunlulugu
da s6z konusu olmaz. Miimteni ve miimkiin i¢in de bdyledir. Buradan vacip,
mumteni ve mumkiin kavramlar: géreceli (itibarl) olmakla birlikte, nisbet s6z
konusudur. Yani Allah vardir, Muhammed vardir sézt gibi. Terideki nispetler

konusunda onlarin tamaminin itibari oldugu gortlecektir.

Burada imtina ve imkana 6zgti bir baska degerlendirme vardir. Bilindigi gibi

her ikisinde de zatin gerektirmesi akli agidandir.

Eger, “iki ziddin birlikteliginin miimkiin olmadigini zorunlu olarak biliriz, séz
gelimi Zeyd’in, yaratilmadan 6nce, zihnin digindaki mevcudiyeti bir varsayim-
c1 tarafindan farzedilebilir veya edilemez” seklinde bir itiraz yapilirsa, deriz ki:

mimteninin, aklen zat geregi olmayacagi, zorunlu olarak bilinmektedir.

Bu anlam, iki z1ddin birlikteligiyle olusmaktadir. Bunun harigte vuku bulmast,

akli bir zorunlulukla haricte olmamasinin zorunlu olmas: anlamindadir. Mim-
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teninin gercek bir olgu oldugu zannediliyor. Imkanda da bu s6z konusudur.

Tleride bu konu ele alinacaktir.

iIKINCI FASIL
Vacib Hakkinda Séylenenler

Viacibin varligi konusunda farkl gortsler mevcuttur.

Birincisi: Viicup, viicudun varhigim kesinlestirir. Yoklugunu ise asla onayla-

maz.

Bu tartigilabilir bir yaklagimdir. Zira yoklugun (adem) kabiliyetini yok saymalk,
onun yoklukla olan baglantisini onaylamaktir. Séyle ki bir geyl onaylamak,

onun yok olmayacagimi ve varhginin zorunlu oldugunu tasdik etmektir.

Ikincisi: Vacip, varhgm (viicud) gercekliginin geregidir. Bunun iizerinde dii-

sinmek gerekirse, bunu gerekli kilan vacibin zati oldugu anlagilir.

Ugiinciisii: Imamin (Fahreddin Razi), “Yokluga (adem) yiiklenen vacip ol-
mamanin kargiti, viicudi olmaktir” seklindeki sozt tartigithr. Ademinin karsits,
kor (a'ma) ve korluk (‘ama) gibi, yine ademi olabilir. Mantik ilminde olumlama
(ma’dile) konunun varhigim gerektirir kuralinda oldugu gibi dogrulayan vii-
cubu soyutlar. Ancak bu, viicub olmamanin icab: seklinde degildir. Bu durum

vacibin stibuti olmasini gerektirmez.
Bu goriige birkag sekilde kargt cikilmigtir:

Birincisi: Eger bu siibutl olsa, ya zatinda (nefis) olur veya dahilde ya da ha-
ricte bulunur. Nefis ve dahilde olmasi mtimkiin degildir. Ciinkii burada nispet
var ve o da sonradan ve ardindan gergeklesir. Ikincisi yine vacibin miirekkep
(katigik) olmasim gerektirir. Ugiinciisii ise, vacibin olusumunun miimkiin nite-
likte olmasini icap ettirir. Zira harigte olma, miimkiin olmaya ihtiyag duyar. Bu

ise onun vacipten ayrilmasimi gerektirir.

Bunlara cevap olarak denilir ki: Bir seyin mimkiin olmasi, onun yok olmasim
gerektirmez. Bu durumda o bir basgka etken nedeniyle vacip olmus olur. Oysaki

bu zat itibartyla vaciptir.

Ikincisi: Eger viicudi olursa, kendisine katldigi onun bir varligi olur. Bas-
ka bir varligin katilimim gerektirir. Ozel olmasiyla seckinlik kazamir ve onun

varhigl, mahiyetten bagka olur. Eger bununla nitelenmesi gerekli olursa, bu
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durumda viicub icin bir baska viicub gerekir. Boylece zincirleme devam eder.

Aksi takdirde o bagkalasir, ayrigir ve Vaciblikten ¢ikar.

Bunun cevabr ise, yukarida gegtigi gibi vacibin zorunlulugu (viictb), onun

aynisidir.

Ugiinciisii: Viicub gerceklik ile viicud arasinda bir nispettir. Viicud hakikatle
ayakta duran harici bir olusuma sahiptir. Bu durumda muhtag olur. Boylece
mimkiin olmug olur. Her miimkiin olan i¢in bir sebep olmasi zorunludur.
Onun sebebi, vacibin zatidir. Bu durumda vacip i¢in bu viicubtan 6nce bir

viicub gerekir. Boylece uzar gider.

Viicub bir nispettir ve haricte bulunur. Bu haliyle mimkiin olur, bu durumda
onun sebebinin bir viicubu olmasi gerekir. Onun sebebi, Vacibin zatidir. Bu

durumda Vacib i¢in bu viicubdan 6nce bir viicub vardir.

Bunun cevabi, onun bizzat viicup olmasi, zatin viicubiyetinden dolay1 degildir.

Bu konuda bir¢ok gorts ileri stirilmustiir.

Dogrusu sudur: Viicub, varliksaldir. Ancak bu, bildigin gibi itibari bir viicuttur.

UCUNCU FASIL

imkan

Bu konuda farkli gorisler olmakla birlikte filozoflar imkanin viicudi (varliksal)
oldugunu ileri siirmiglerdir.

Milliyytin, imkanin viicudi oldugunu kabul etmemektedir.

Filozoflar bu iddialarim s6yle delillendirmeye ¢alistilar:

Birincisi: Imkan, ademi imtinanin kargitidir.

Bunun cevabi ise imkan, mimteninin ziddi degildir. Eger karsiti olarak kabul

edilirse, yoklugun ziddinin yine yokluk olmasi miimkindr.
Imam, bunun varliksal viicubun kargiti oldugunu séyleyerek kargt cikt.

Ikincisi: Seyhin bahsettigi husus olan, eger imkan ademi olursa, kendisinde
mumkinlik olur. Zira “onun i¢in imkan séz konusu degildir” sézti ile “onun i¢in

bir imkan yoktur” seklindeki s6ztimtiz arasinda fark yoktur.

Buna cevap olarak ilk imkén, soyutlayici (selbi) bir niteliktir. Tkincisi: imkann

tamamen selbi olmasidir. Eger bu dogru olarak kabul edilirse, soyutlamak ile
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ilgili anlamlardan hicbirisinin gerc¢eklesmemesi gerekir. Bu ise zorunlu olarak

muimbkiin degildir.

Ugiinciisii: Imkann kargin soyledir: La-imkan (imkan yoktur). Ma’dumata

yonelik oldugu i¢in bu ademidir.
Bunun yamti soyledir:

Daha 6nceden de gegtigi gibi ma’dumata yonelik onaylamay: kabul etmiyoruz.
Zira olumlama, konunun varhgin gerektirir. Bu kabul edilecek olursa, ademi-

nin kargitinin ademi olmas: gerekir.

Semavi din mensuplar: imkanin ademi oldugu konusunda birkag tirli kanit

olusturmaya galigmiglardir:

Birincisi: eger imkan stibuti olursa, bu durumda miimkiintn varhgindan 6nce
olmus olur. Bu durumda viicudinin varhgi, ma’dumu gerektirir. Eger imkan bir
bagka etken ile var olursa, kendisinin diginda bir sifata gerek duyar. Bu ise,
felsefecilerin ve benzerlerinin kabul ettigi gibi ister miimkin madde olsun is-
terse olmasin, zorunlu olarak batildir. Zira felsefecilere gore, var olmadan 6nce
bir seyin gerceklesme imkani, onun maddesiyle olur. S6yle ki, bir kilicin var
olma imkani, maddesiyle birlikte belirginlesir. O ise, demirden olan maden ile
gergeklesir. Eger demir madent, kilic olmadan 6nce kabul edilirse, bundan kilig
olmasinin imkan: diigincesi olusur. Bir seyin niteligl, ister o nesnenin maddesi
olsun, isterse olmasin, onun zatinin diginda bir bagka sekilde dustinilemez. Bir
sifatin maddesiyle birlikte var oldugu tezi yanhstir. Bu dogrultuda s6z konusu
niteligin kili¢ sekline déntigmesi, kilicin bir sifati degildir. Kilicin varligi, onun

sifat1 olmug olur. Ayrica kilicin niteligi, kilicin maddesinden dolay: degildir.
Bunun cevabu, goreceli (itibari) oldugu igin, yokluk ile var olmast miimkiindiir.

Ikincisi: Bu bir nispettir. Eger viicudi olursa, viicuttan sonra olur. Bu durum-
da da miimkiniin, vacip veya mtimteni seklinde kendi varhigindan 6nce olmasi

gerekir.

Bunun yaniti, onun varliksal ama itibari oldugu bu nedenle de 6nceliginin

mumbkiin oldugu seklindedir.

Ugiinciisii: Imam (Fahreddin Razi) konuyla ilgili olarak sunlan soyledi:
Eger sitbutl olsa, viicutta bir bagkastyla ortak, 6zellikte ise karsit olur. Bir seyle
misterck oldugu hususlar, farkh kiindigr durumlardan baskadir. Bu durumda

varlig1, mahiyetten bagka olur. Eger varlig1 zorunlu olsa, imkan onun zatiyla
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vacib olur. Imkinm varh@ onun varhgma bagh olsa, bu durumda miimkiin
vacib olur. Eger bu mimkiin olursa, o zaman bir bagka imkan ortaya ¢ikar.

Béylece zincirleme devam eder ya da zorunlu olana ulagir.

Bu yaklagima itiraz edilebilir. Zira imkanin imkani, zatinin aynisidit. Bu konu-

da soylenenler bunlardan ibarettir.

Dogrusu, Semavi din mensuplarinin (Milliyyan) tuttuklar: yoldur.

HATIME
Miimkiiniin Ozellikleri

Mimkinlerin tiima iki durumla kusatilmigtir:

Birincisi:Var olmasindan 6ncedir. Bu da onun tam bir nedenden (illet) olug-
masint zorunlu kilmasidir. Zira illetlenmis olanin (ma’lal), tam bir gerekgeden

(illet) sonra ortaya ¢ikmasi mimkiin degildir.

Ikincisi: Sonradan olmasidir. Bu da onun yiiklem (mahml) olmas: sartiyla
viicub kilinmasindan dolayidir. Zira eger strekliligi varsa, vacip olur. Bu tur
bir viicub, konuyla baglantisi sabit oldugu stirece, mahmul zorunlu olacag i¢in

mantikcilar tarafindan “mahmul sartiyla viicub” seklinde adlandirlmigtir.
Imkan iki kisimdr.

Birincisi: Zati geregi iki taraftan birinde olmamasi anlaminda olan mezkar

mana geklinde asli olmasidir.

Ikincisi: Istidadin elde edilmesi zamaninda, engellerin kalkmasi ve gerekli
sartlarin olugmasi sonucu var olan imkan-1 vukuidir. Buna imkéan-1 isti’dadi de

denilir. Eger bu gelecege ait bir durum olursa, istikbali imkan denilir.

ALTINCI SAYFA
Viicud ve Mahiyetin Ekleri

Bunlar illiyet ve ma’luliyettir. Bu da iki kisimdir.

BIRINCI KISIM
illetler

Burada birkag fasil bulunmaktadir.
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BiRINCI FASIL
illetlerin Kisimlari

Ilet, kendisine ihtiyac duyulan demekdir. Tlet, bir seyin var olmast icin kendi-
sine thtiya¢ duymasi gibi ya tam olur veya gayr-i tam olur. Bu ise bes sekilde
gergeklesir. Ya o seyin bir parcas: olur veya olmaz. Tlki mabhiyetin nedenidir

(illet), ikincisi ise viicudun illetidir.

Mahiyetin nedeni, “maddi illet” denilen bir seyde kuvvet halinde bulunur ya
da “stri illet” denilen bil-fiil halinde bulunur. Viicudun illeti ya viicutla bulu-

nur veya bulunmaz.

1Iki, “illet-i failiyye” dir. Ikincisi ise, eger viicud onunla gerceklesiyorsa, “illet-i
gaiyye” denir. Aksi takdirde o illet, sart olur. Bu konuda bir¢ok 6rnek verilebilir.
Sozgelimi aletle ilgili olarak, boyaci i¢in elbise, marangoz i¢in torna bigagy;
vakit baglaminda deri i¢in yaz; ¢agrigim anlaminda yemek i¢in aglik; engellerin
ortadan kalkmasi geklinde, elbise bakimeist icin yagmurun kesilmesi ve yakmak

i¢in 1slakligin kaybolmas: gibidir.

Oznelik gorevi yapan illetin tamamlamasina yonelik oldugunda bunlar, filo-
zoflar tarafindan fail olan illet tiirinden degerlendirilmistir. Bu nedenle onlar
illetleri dort tir olarak kabul etmislerdir. ﬂlet, mutlak anlamda kaydedilirse,
bu 6zne neden (fail illet) olur. Bunun disgindakiler de niteliklerine gére anlam
kazanir veya bagka adlara sahip olurlar. Nitekim mahiyet illetine, ‘ctiz’, ‘rikn’,

‘zati’ ve ‘mukavvim’de denilmigtir.

Maddi illete, suretle birlikteligi s6z konusu oldugu i¢in, ‘madde’ ve ‘tiynet’

denmistir.
Tllet-i gaiyye’ye de, amac (gaye) ve kasit (garaz) denilir.

Engellerin ortadan kalkmasi gibi ademinin (yoklukla baglantili), tam illetin bir
parcasi olmasi uygun gorillmustir. Zira ademi, tam illet igerisinde degerlendi-

rilen sartlardan birisidir.

Ademi, fail illetin bir parcasi olarak degerlendirilebilir mi? sorusuna farkli yanit-
lar verilmigtir. Bazilari, “Yokluk herhangi bir engelle iliskilendirilemez” demistir.
Ancak isabet edenler, “Yokluk bir engelle bagdastnlabilir” diyenlerdir. Isabet
etmelerinin nedenti, illetin (neden) yoklugu, illetlenenin (nedenli) de yoklugunu
gerekli kilar. Nitekim giinesin dogmamasi, gindiiziin de gelmemesi sonucunu
dogurur. Boylece giinesin giindiize delil olma 6zelligi de ortadan kalkar. Yoklu-

gun kendisi bir neden olunca, illetin bir pargast olmasi daha uygun olur.
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iIKINCI FASIL
Failiyet (Etkenlik) illeti

Burada iki konu vardir:

Birincisi: Bir seye viicut kazandiran 6zne nedendir (fail illet). Burada, diledi-
ginde yapan dilemediginde ise yapmayan failin 6zgurligt vardir. Mtcib olan
illette ise, kendisinden bir sonug ¢tkmasi zorunludur. Her ikisi de ya bir varligin

nedenidir veya bekasimin illetidir.

Baz1 durumlarda bir gey, her ikisine de illet olabilir. Miessir (etken), bir varligin
ortaya ¢tkmasi i¢in tam bir girisimde bulunursa, atesin yakma girisgiminde bu-
lunmas gibi, onun eseri bir bagka etkene gereksinim duymaz. Ciiinki bu sonug

almak i¢in ve devam ettirmek icin yeterlidir.

Bazen de, bina gibi, birinin illeti olabilir. Ustlendigi gérev ile binanin olusmast
i¢in illet olabilir. Beka, binanin parcalarinin birbirlerini pekigtirmesi ve destek-

lemesiyle meydana gelecegi icin, sadece binanin olusumunun nedeni olabilir.

Bekanm illeti, fitilin atesin degmesinden sonra yanmast gibi, icat ile olabilir.

Onun bekast ise, tutustuktan sonra yagin temastyla gerceklesir.

Kelam bilginleri, bekanmin illetini kabul etmediler. Onlara gére mumkiin
bekanmn bir boyutu oldugu icin, bir sebebe muhtag¢ olmaz. Ileride bu konuya

deginilecektir.

Ikincisi: Birden fazla alet ve yeti olmaksizin ¢ok boyutlu durumlarin tek birin-

den birden fazla sonug alnabilir mi?

Alet, sart veya yetiler cogalirsa, birden fazla sonug almacag: konusunda alim-
ler ittifak halindedir. Aletin degiskenligine 6rnek, giinesin 11g1cdir. Alet olan
havanin nem oranina gére meyve ve sebzelerde olgunluk meydana gelir. Ha-
vanin kuruluguna gére de yanma olugur. Sartlarin degigmesine 6rnek, cismin
dogasina gore degisir. Cismin yerinden oynamasi ile hareket olusur. Yerinde
durmastyla da siikin meydana gelir. Kabiliyetlerin degismesine misal ise, gii-
nesin 15181 gibidir. Onun 1g1g1min varliklar tizerindeki etkisi, kati, siv1 ve gaz

seklinde degiskendir.

Milliyytn (Semavi din mensuplart) buna “evet”, filozoflar ve Mu’tezile ise,

“hayir” diyerek soyle savundular:

Birincisi: Eger ondan iki gey meydana gelirse, onlardan birisinin mastari olma-

s1, 6tekinin ise mastar: olmamasit anlamina gelir. Zira birisini, 6tekisiz diginmek
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miimkiindiir. Clinki bir sey ile digeri arasindaki nispet, onunla digeri arasindaki
nispetten farkhidir. Eger birisi veya ikisi de mastarin mahiyetinde dahilse, mas-
tar tek olmaz. Eger hari¢ olurlarsa, onun igin nedenlenmis olurlar ve béylece
s0z, ilkteki kelam gibi her ikisinin de ondan meydana gelis seklinde olusur. Bu
1se terekkip veya zincirlemeye gider. Eger mastari mahiyetinin diginda iseler,
onunla illetli olurlar ve onlarin olusum keyfiyeti hakkinda konugmak, ilk olusum

hakkinda konugmak gibi olur. Bu ise, ya terkibe veya teselsiile yol agar.

Buna cevap olarak denilir ki: Bir geyin mastar (kdken) olmasi, géreceli bir du-
rumdur. Tleride gériilecegi gibi, nispetlerin hepsi gorecelidit. Bu durumda dig

olugsumda illete ihtiya¢ duyulmaz.

Yine hakiki sifat olarak mastar olabilir veya olmayabilir. Eger olmazsa, dig
alemde var olmak igin bir illete ihtiya¢ duymayacagindan, delil (burhan)
olugsmayacaktir. Eger olursa, mastar icin mahiyetin diginda etkide mudahil bir

bagka boyut olur. Tiim boyutlardan arinmig olarak mastar tek olmaz.

Eger bu delil saglam olursa, birden tek bir seyin meydana gelmesinin asla

mumbkiin olmamas: gerekir.

Yine eger ondan bir sey olusursa, kendisi ile eseri (sebep-sonug) arasinda bir
iligki s6z konusu olmasimdan dolay: onun mastar: olmas, kendisine bir aykirilik
olur. Mastar olug ya dahili veya harici olur. Bu durum da ya terkip veya tesel-

stulii gerektirir.
Bu, iki sekilde izah edilebilir:

Birincisi: Eger birden (vahid) bir sey ortaya cikarsa, onun mastar olmasi, 6zi-
ne aykirt bir durum olur. Ancak nispet s6z konusu olursa, bu ya icsel (dahili)

veya digsal (harici) olur.

Ikincisi: Kendisinden bir sey sadir olursa, ondan iki seyin de meydana cik-
mast gerekir. S6yle ki, eger kendisinden bir sey olusursa ve zata aykiri bir
mastar olursa bu durum, ondan bir parca olmasimi gerektirmez. Bu ise harici

bir sonug olur (ma’lal) ve boylece ondan iki gey meydana gelmis olur.

Ikincisi: Eger birden A ve B olarak iki gey sadir olursa, birlik acisindan adem-i
suddr ile birlikte ondan Anin suduru gerekir. Zira A, B degildir. B ise, B'nin
z1ddr degildir. Bundan B ¢ikarsa, iki ziddin birlikteligi séz konusu olmayacag:
i¢in, ancak B ¢ikmig olur. Bu nedenle ondan A ¢ikmaz. Aksi takdirde B ol-
mayan sadir olur. Yine B’nin meydana gelmesi ve onun olusmamasi gerekir.

Bunun miurekkepte de olmas: gerekmez. Onun 1ki veya daha fazla yonu oldugu
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i¢in bir agidan suduru caizdir. Diger yénden de yoklugu mimkiindir. Bu delil,

¢ok kitaplarda yer almaz.

Bunun cevabi sudur: Bir seyin var olmasi, zatindan ve bagkasindan olmak tizere
iki sekilde gerceklesir. S6zgelimi siyahlik, zatiyla ilintili olarak siyah veya zatina
sabit olarak bir bagka varliga nispetle olabilir. Ik z1thk, zAtndan aynsarmakur,
Buna gdre onun viicudu bir bagka varliktan ayrilmig degildir. Zira zitlikta konu
birligi zorunlulugu vardir. Bu farkhliktan dolayr varlik, baskasindan soyutlanir.
Ikincisinin reddedilmesiyle birlikte ilki caiz olur. Bir seyin varligimin ziddi demek,
kendisinden viicudunu soyutlamaktir. Baglam farkindan &tiirt yoksa viicudunu
bir bagka varliktan soyutlamak demek degildir. Butiin varliklarin durumu boyle

oldugu icin, B’nin varhigi, Anin viicudundan ayrigmasiyla gergeklesir.

Ugiinciisii: Atesi hararetlendirmek, suyu buz haline getirmek, tabiatlarin
farkli olmasina delil olmaktadir. Sonucun farkli olmasi, etkinin de degistigini

gostermektedir. Eger miiessir degismezse, eser de ayni kahr.

Bu iddianin cevabr sudur: Yaratihglarinin farkh olusuyla ilgili istidlal, her birisi-
nin yapmis oldugu sonug, digerinden farkhdir. Bu, eserlerin farkli olmasimdan
dolay: degildir. Eger bu durum kabul edilecek olsa bile, kaziyye-1 cliz’tyye’yi
(hikkmt konunun baz: bolimini kapsayan 6nerme) onaylamak, kaziyye-1 kil-

liye’yi (kapsamli 6nerme) de kabul etmek anlamina gelmemektedir.

Bu konuda dogru olan, ¢ogunlugun meydana gelmesi (suduru) mimkiindiir.
Ugiincii sayfada goriildiigii gibi icad, mahiyet ve viicud olarak iki seyin olu-
sumunun diginda gergeklesmez. Bu konuda merkezi bir nokta ile hitkiimsiiz
brrakildign nakledilmigtir. Zira bu noktanin muhitten merkeze dogru aym
hizada olmas, kendisinin diginda bir baska noktanin da aym hizada olmasini

gerektirmez.

Imam’in kitaplarinda belirttigine gore bazi kelam alimleri iki gorii ileri siir-

mislerdir:

Birincisi: Eger birden bir gikarsa, birisi digerinin nedeni olmak disinda, orta-
da iki geyin olmasini gercktirmez. Ciok aciktir ki ne Zeyd, Amr’n illet, ne de

Amr, Zeyd'in illeti olamaz.

Guntimiizde Nasirtiddin TTsi gibi bazi alimler buna soyle cevap verdiler: “Bir-
den ancak bir ¢gikar” sozii, onunla birlikte degerlendirilmesi diigtiniilemeyen bir
baska sey baglamindadir. Eger o konuda bir bagka seyi dikkate almak gerekirse
birden, ¢ok sey meydana gelebilir.
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Sozgelimi, eger ondan bir sudur ederse, onunla birlikte bir bagka etkilenenin
(ma’ldl) de ortaya gikmast miimkiindiir. Ondan da siirekli artacagi bir tigincii-
st ve dordiinciisit de meydana gelebilir. Bunlardan da artarak devam edecegi
bir ikiserli ve ticerli olarak olusumlar gerceklesir. Bu durumda her bir olgu i¢in

bir bagka illet aranmaz.

Bu yaklagim tartigilabilir. Eger birden bir meydana gelirse, ondan da bir bagka
bir ortaya ¢ikar. Bu ikinci birden, ikinci bir ma’ltilun etkisi zuhur etmesi lazim
gelir. Burada birinciye mastar olmak, ikinciye mastar olmay1 da gerektirmez.
Zira eger birden bir sadir olursa, ondan da bir baska bir ortaya ¢ikar. Ik sudur-

da sart aranmaz ama ikincisi i¢in, birincinin olmasi sart: aramr.

Bunun cevab: sudur: Her bir varlik, her acidan tek olarak mevcut olsaydi, buna

ihtiya¢ duyulurdu. Ancak durum boyle degildir.

Ikincisi: Cisim olmak, tek oldugu halde kendisi i¢in bir mekani ve arazlarin
kabuliint gerektirir. Bu goriige itiraz edilebilir. Zira bir cisim tiim yonleriyle tek
degildir. Zira onda boyutlar, mahiyet ve bileskeler gibi durumlar vardir. Boyut

olmas1 mekani, arazlarin bulunmas: da mahiyeti gerektirir.

Bu konuda sunlar soylendi: Birlik, fail ve olusumu saglayic1 kabil ile birlikte
olmaz, zira 6znelik kabiliyetten bagka bir sey oldugu i¢in bu ya dahilde veya

haricte olur. Bu ise siirsizdir.

Bunun cevabr yukarida gectigi gibidir. Onlar burada, viicub acisindan éznenin
yitklem; imkan baglamimda da kabuliin makbul ile olan iliskisi tarzindaki 6zel

bir duruma sarilmaktadirlar.

Eger tek/vahid baska varhga fail ve bir makbtl (bir bagka varligin ortaya cik-
masina yol acan) olsa, bu durumda imkan ve viicuba yonelik birlikte tek bir

nisbet (yiikletilen, bag) gerekir.

Buna cevap olarak, “kabuliin nispeti, genel olup, viicubun nispetine aykirilik

olugturmaz” denilir.

UCUNCU FASIL
Diger illetler (ilel-i Bakiye)

Burada birka¢ konu vardir.

Birincisi: Maddi illettir. Bu ise daireyi kugatan ¢izgi, ylzey ve sedirin tahtasi

gibi kuvvet elde edilen sey demektir. Maddi illet, madde igermesi bakimmdan
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bu adla amlmigtir. Yiizey ve ¢izgl i¢in, diizgtin ve istikametli anlami bulunmak-
tadir. Fail illet, tercih kabiliyeti olan 6zne manasindadir. Bazen maddi illetin,
bir bagka seyin zihinde olusmadigi suret sekline biirinmiis hayal seklinde de
olmasi mumkindtir. ﬂlet, ekmegin kan seklinde olmas: gibi istihale ile birlikte
veya ayri diigiinidlebilir. Bu durumda insan sekline burtinmug ruh ve beden,
daireyi olusturan ¢izgi ve yuzey olur. Ya da asker geklindeki bir adam gibi her-

hangi bir 6zellik (hasr) olmaz.

Ikincisi: Sari illettir (uygun bir sekil). Bu ise, sedirlik suretiyle sedirin olusmas:
gibi, bilfiil kendisiyle kiil olusmaktadir. Yine sari illet, yiizey ve ¢izginin bir-
lesmesiyle dairenin olusmasi anlamindadir. Su 6rneginde oldugu gibi bunun
dogasimda yalinlik s6z konusudur. Ancak tiire yonelik itibari oldugunda, suret;
statik ve dinamikligin kaynag oldugunda, tabiat olugur. Zira tabiat bizzat,
mekan degisikligi ve sabitligi i¢in etkili bir merkezdir. Birlegiklerin (mtirekke-
bat) suretleri, tiryak gibi yalin sekillerden olusmaktadir. Ev gibi birden fazla

parcadan olusan, ictimai bir sekil bicimindedir.

Ugiinciisii: Tllet-i gaiyedir. Bu, bir hedefe ve icada yoneliktir. Akildaki énceligi
itibariyla mahiyet illetidir. Bir gayeye yonelik olan bu illetin varligl, ma’ltilun

(nedenli) mevcudiyetine bagh oldugu i¢in varhg malul ile birlikte distiniilir.

Zira nedenlenmis (ma’lal) uzak illet olmamakla birlikte yakin viicudun takdi-
riyle uzak illet bagl olmadiginda isin ashinda béyle olmasi gerekmez. Ancak bu

takdir vaki veya mtimkiin oldugunda gerekli olur. Bu ise muhaldir.

Bu tir illetin, akhn 6nceliginde olmasimin nedeni, bir seyi yapmadan 6nce
amag ve hedef zihinde tasavvur edilir. Bu durumda o, fail olan illetin (nede-

nin), illeti olur.

DORDUNCU FASIL
Devir ve Teselsiiliin iptali

Devir (kisirdongii), bir seyin varliginin, oldugu hal iizere kendisine bagl oldugu

durumdur.

Mabhiyetin bir geyin illeti oldugu konusunda bir fikir birlikteligi s6z konusu
olunca, mahiyet iki varliktan birinin, o da 6tekinin illeti olmasin? Bu durumda
bir seyin kendi nefsine bagliligi ve onun kendi 6ziiniin 6ntine ge¢mest miimkiin

olmaz geklindeki bir gortige karst deriz ki:
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Bu durumda kisirdéngii olusmaz. Eger mahiyet bir illet (neden) olarak ka-
bul edilirse, onun bir ma’lilu (nedenli) olmaz. Zira mahiyet bir seyin illeti
olursa, ma’ltlu oluymadan kendisi de meydana gelmez. Ciinkii ma’dum
(yokluk), harigte hicbir sekilde varhgr olmayandir. Nitekim atesin durumu,
hararetin vaziyetine baghdir. Viicut var olmadan énce mahiyet gerceklesmez.
Bu durumda mahiyetine etkisi, var olmasiyla baglantilidir. Vacibin mahiyeti,
mahiyet haline doniistigiinde belirginlegir. Dig diinyada varligi bulunmalidir.
Imam muhtacin, muhtaca ihtiyaci olmasim kabul etmemigtir. Zira illet-1 kari-
be (ilintili neden), ma’lalun varlig: icin yeterlidir. Eger bir uzaklik s6z konusu
olmazsa, ma’lil ashnda illet-1 ba’ide (uzak illete) gereksinim duymaz. Bu yak-
lagimin bozuklugu konuyla ilgilenenlerce bilinmektedir. Uzak illet iki sekilde
vuku bulur. TIki, giinegin 1giklarmin ma’lilu, giindiizde giinesin dogmasidur.
Ikincisi ise, ¢ocugun var olmast i¢in atanim viicut bulmus olmasi gibi, filctimle

olmasi gerekmektedir.

Teselsiilun (zincirleme olug), gercek olmadig ile ilgili su gorusler ileri stiriilmiig-
tir: S6z konusu bu mumkiin illetlerin hepsinin birbirlerine ihtiyag duymasi
mumkin olup, etki etmek ic¢in yardimciya ihtiya¢ duymayan anlamindaki
illet-1 mustakilleye gereksinim vardir. Bu ise ya kendisini olugturan tim birlik
veya tek tek her birisi seklindedir. Bir gahsa veya bir kismina tek bir ma’lal tize-
rinde miistakil illetlerin gergeklesmesi gerekir. Yine zati ve kendi illeti i¢in de
illet olmasi icap eder. Zira topunun illeti, ayn1 zamanda her birinin de illetidir.
Eger birisi bir seyi elde ederse, bu illet miistakil kalmaz ve o diger seyin de illeti
olmusg olur. Eger onun haricinde olursa, buitin mimkunlerin diginda olacag

i¢in de mimkiinlikten ¢tkmig olur. Bu ise o miimkiint vaciplige ulagtirir.

Teselsiilun iptali ile ilgili bu yaklagim, miiteahhir kelam alimleri tarafindan 1y1

bilinmektedir.

Buna itiraz mimkiindiir. Zira bazst i¢in illetin gerekliligini kabul etmiyoruz.
Ik ma’lilden sonra sonsuz bir illetin olmayacag: niye kabul edilmesin? Zira
eger bu gerceklesirse, zorunlu olarak tiimii igin de gergeklesebilir. Bu durumda
yukarida ileri siiriilenlerden hicbirisi gerekmeyebilir. Ik ma’ltilden sonraki biri-

nin illety, illetin illeti seklinde sonsuza kadar gider. Bu kimsenin aklina gelmez.

Bu gruptan harig olan geyin tiim yaratilmig varliklarin diginda oldugunu onay-
lamiyoruz. Eger bu biittinlik, tim yaratilmig olanlar1 kapsarsa, yine bu delil
teselstiliin gercek olmayacagini gosterir. Aksine vacibi kanitlar. Onlar bunun

agiklanmasinda kullanilabilir.
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Bu kanitin s6yle giizel bir yonii olabilir: Hepsinin illeti ya nefsi, ya mahiyeti, ya

da bir kismu veya onun haricindedir veyahut dahil ve hari¢ katigtktir.

TIki batildir. Aksi takdirde tiimii (mecmu) vacip olur. Tkincisi de boyledir. Boyle
diigiiniilmezse bir seyin kendi nefsinin 6niine gegmesi lazimdir. Ugiinciisii ve
besincisi de ayni sekilde batildir. Eger herhangi bir parca varsayilirsa, onun
illeti kendisinden daha ustiin olmug olur. Béylece geriye illetin, mahiyetin di-
sinda olmasi tezi kalirdi. Bu durum da onun, toplamin fertlerinin bir kisminin
illeti olmasimi gerekli kilardi. Zira bir seyin asil illeti olmazsa, toplamimin da
illeti olmasini imkansiz kilar. Eger bir kisminin nedeni olursa, teselsiil tarafinda
bulunmasmi gerekli kilar. Eger kendisinden sonra bir bagka illet olursa, bu
onu zincirlemenin i¢inde kilar. Bu ise bir gergek digithktir. Béylece tekler ona
varir ve zincirleme ortadan kalkar. Bundan da onun vacip olusu gerekli olur.
Aksi takdirde onun zincirlemede degerlendirilmesi gerckir. Bu yaklagim diger

kitaplarda pek iglenmemigtir.

Ilkinden daha kapsamh delile gelince; sayilar siirsiz olunca, evrendeki mil-
yonlarca varhgmn sayilar da buna katlmustir. Ister tek tek, ya da daha az veya
daha ¢ok olsun, bu esit diizeydedir. Burada onlar1 sonuclarina gore ayristirmak

yanlgtir.

Bunlardan ilki ve ikincisi, binleri saymak gibi, teker teker saymak bini bulacag:
i¢in izaha gerek olmayacak sekilde aciktir. Ugiinciisii de boyledir. Zira eger
daha az olursa, bir bir sayilacaktir. Gittikge artan bir sekilde saymak, bir zincir
olugturacaktir. Bu durum ya sonlu veya sonsuz olacaktir. Eger sonlu acisin-
dan bakilirsa, birkag binden sonra bitecektir. Clinkii baglangici olan bir seyin
bitis yeri olacagi i¢in, ne kadar uzun olursa olsun, bu belirli sayilar icerecek-
tir. Zincirde kabul edilen her kesisim noktasi, baslangic noktast belli oldugu
i¢in, aradaki sayilar sinirhdir. Aksi takdirde baglangic ve kesilme seklindeki iki
hasr arasindaki sonsuzluk i¢in bir sinirlandirma gerekir. Binlerce say1, sayilip
bitirildiginde, say1 zinciri de bitmis olur. Zira belirli bir simirdaki sayilarin
olugturdugu birlesik grup, zorunlu olarak sonludur. Bu durum sinirsiz alanda
degerlendirilirse, yine silsilenin son bulmast gerckir. Ciinkii bu durumda bu
sayllarin basglangicindan sonuna kadarki siirecte olan zincirleme sayilar tek ve
belirlidir. Bu durum zincirdeki halkalarin binlerce olarak nitelenen sayilara
Ustunliguni gostermektedir. Binlerce olarak nitelenen sayilar, yine simirhdir.
Binlerce sayilarin kat kata olmasi, onlar1 miitenahi olmaktan ¢ikarmaz. Boyle-

ce teselstliin sinirh olmasi gerekir. Bu pek isglenmemis bir delildir.
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Bilginler teselsiilin gergek olmadigr ile ilgili bazi deliller ileri stirmislerdir.
Soyle ki:

Birincisi: Zincirleme varsa bunun diizenli bir baglangici bulunur. Ust iiste
siralanan katmanlar ile gerceklesir. Burada ilk par¢anin kargiligi birdir. Ikinci-

sinin 1ki, Gglinciisintnki ise Ugtiir. Béylece devam eder.

Eger intibak s6z konusu olursa bu durumda parca (ctiz), biitiini (kul) gibi olur.
Eger bir uyum s6z konusu olmazsa, ikinci birler diizlesmez. Aksi takdirde aza-
lir ve tiikenir. Bu nedenle intibak gerekli olur. Tki stirlihgr dlciisiinde artik olur.
Boylece de miitenahi olur. Buna “Burhan-1 tatbiki” denir. “Eger ikinci birler
noksanlagirsa, biter” soziinii onaylamiyoruz. Bir kisim alimler buna katildilar.
Birin defalarca katlanmasi ve gayr-i miitenahi olmasi, gayr-i miitenahi olmakla

birlikte ikinin katlanmasindan daha azdir.

Burada birka¢ konu bulunmaktadir. Bazilari miitenahinin zorunlulugu ile ilgili
soyle bir sart kostular: Birlerin olugmasi, vaz’i ve dogal bir diizen ile hemen
olugmaktadir. Ancak ge¢mis zamanlar ve simdiki hareketler gibi onun birleri-

nin olugmast ise birden degildir.

Diistinen canlilar gibi bunda bir dizen bulunmayabilir. Bu durumda onun

sinirsiz olmast uygun gérilmistiir. Bu delilin saglam oldugu genel bir gériistir.

Tkincisi, her bir say1 ya cift veya tektir. Eger ikiye bolinmek gibi bir uygunluk
varsa, o cifttir. Aksi takdirde tek olur. Herbir ¢ift say1, kendisinden sonraki bir

ile olan tekten daha azdir.

Her tek say1, kendisinden sonraki bir ile gelen ¢iftten daha azdir. Her bir say1
digerine gore daha azdir. S6yle de denilebilir: Kendisinden sonra bir sayist
ile artik olan cift olursa o, baslangici olup kendisinden sonra bir sayinin daha
bulundugu anlamindaki iki miinhasir taraf arasinda olur. Iki Ozgiin (miinhasir)
arasinda sonsuzun inhisart mimkiin olmayacagindan dolayi, her béyle olan

sey, sonludur (miitenahi).

Buna soyle itiraz edilebilir: Her bir sayinin ya tek veya ¢ift oldugunu kabul

etmeyiz. Aksine bu séylenen sinirh olan saymin 6zelligidir.

“Eger iki esit pargaya bolinemiyorsa o tektir” geklinde denilirse, bunu kabul
etmeyiz. Iki esit parcaya boliinememe, tek olusun 6zelligi degil, smrsiz oldu-

gunun gostergesidir.

Bazilan dediler ki: “Artma veya azalma kabiliyetine sahip her say1 miitenahidir”.
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Bunun cevabi sudur: Artma ve azalma sinirli olan veya miitenahi tarafa nispet
edilen sayilarda olur. Smursiz (gayr-i mitenahi) tarafa yonelik olanlarda bu

nitelik bulunmaz.

Ugiinciisii: Eger, nedenli (ma’ldl) ile onun her birisi smirh olan illetleri ara-
sinda teselstl vuku bulursa, bu durumda ttimeller (kill) sinirh olmusg olur. Zira
sinirh olan sayilardan olugmaktadir. Aksi takdirde onun ile illetlerinden birisi
arasinda sinirsiz illetlerin varhigr gerekir. Kusatilmig (mahsar) ile kusaticilar
(hasir) arasmda bir smir olugmaz. Israk sahibi (Sihabiiddin Siithreverdi) de bu
yaklagimdadir.

Cevap olarak “biz bu yaklagimi kabul etmiyoruz” deriz. Clinki her birist sinirh
(miitenahi) illetlerden olusan kiil, mutenahidir. Eger bu siirh nedenler (mi-
tenahi illetler), miitenahi olarak kabul edilirse, bu sekilde dustinilebilir. Aksi
takdirde bu sekilde degerlendirilemez. Ciinka illetler diizeni sinirsiz oldugu
icin onunla illeti arasinda sonsuza kadar uzanan illetler gerekir. Bu durumda

illetlerin sayis1 sonsuz olur.

BESINCIi FASIL
Yoklugun (Adem) Nedeni

Filozoflar bu konuda, “illetin yoklugu, yoklugun illetidir” demiglerdir. Kelam
ulemast buna karsi ¢ikarak, “Adem nedenlendirilemez ve onunla da illetlenile-

mez” demislerdir.

Filozoflarn yaklagimi séyledir: Iki miimkiin taraftan birisini, tercih edilen ol-
masin diyetste ¢ikarmaktan kaginmak amaciyla ma’lilun ademi (yoklugu) icin
bir neden gerekir. Bu sebep eger varlksal ise o neden i¢in bir ortam gerekir.
Aksi takdirde ademin gerceklesmesi mimkin olmaz. Bu durumda yoklugun
nedeni, nedenin yoklugu olur. Zira onsuz gergeklesmez. Eger ademi olursa,
illetin yoklugu kesinlik kazanir. Eger gayrin ademi olursa, onun illeti olur. Zira
eger viicudun illeti gerceklesirse, ister onun kendisi olsun isterse olmasin, varlik

da gerceklesmis olur.

Yoklugun bir nedene ihtiyaci oldugunu kars: taraf kabul etmemeli. Zira onlara

gore adem, illetlendirilemez.

Kelamcilara gore ise, illiyet ve ma’laliyyet, birer sabit durum iseler, varligin
yokluk ile gerceklesmesinin imkansizhig1 sebebiyle ademin, illet ve ma’ldl ol-

mast mumkiin degildir. Eger iki adem olurlarsa, yine boyledir. Zira etki, sonug
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elde edilmesini gerekli kilar. Bu gereklilik, sonug ic¢in asildir. Adem mutlak

olumsuzlagtirma olunca, etkinin ve yoklugun sonug vermesi kabul edilemez.

Bu degerlendirme tartigilabilir. Zira iki gergek varlik olarak, nedenlilik (illiyet)
ve ma’laliyetin (nedenli olmak) varhigi, yokluk ile gerceklesmez. Ancak ikisi de
itibari oldugunda, durum degisir. Yokluk, varligin mevcut olmamasidir. Varli-

g kaybolmas ise, olabilen bir durumdur.

Dogrusu sudur: Tlletin ademi, yoklugun illetidir. Ciinkii illet, ademe baghdur.
Mevkuf, mevkuf olunan geye bagh olarak zorunlu bir sekilde ytikselir. O zaman
illetin ademi, ma’lalun (illetlenen) yokluguna sebep olur. Eger onlar, “Yokluk,
illetlenemez” séziiyle adem i¢in bir nedenin bulunmayacagim kastediyorlarsa,
bu durumda tercih bila miireccihi (isttinliikstiz tercih) veya yoklugun, mtimkii-
niin zatindan oldugunu kabul etmis oluyorlar. Yine eger o sozii, “ona ma’lali-
yetin adh verilmez” seklinde anliyorlarsa, bu terimsel bir tartiyma olur ve anlam
acgisindan bir deger ifade etmez. Yine onlar, adem igin bir mekan (ma’dem)
belirlemis ve Allah’in esyay1 yok ettigini kabul etmig oluyorlar. Bu ise yoklugun

illetlenmesini kabul etmek demektir.

Desen ki: “Illet (neden), ma’lilun (nedenlenen) bekésiyla birlikte yiikselirse, bu

nasil illet olur?”

Binanin devam etmesiyle ytkselmesi gibi olur. Bu durumda o varlhigin ytksel-
mesiyle, bekanin degil, olugturma nedeni (illeti) ytkselir. Bu ise onun ma’ltlu

olan icad: yok eder.

HATIME

Ma’lilun Viicudu

Ma’lilun (illetlenmis/nedenlenmis), tam bir illet olduktan sonra gerceklesmesi
gerekir. Eger bu mimkiin olsa ve o gerceklesse, eger artika baglh olursa, bu
durumda tam illet olmaz. Eger bu zorunlu olmazsa, bu durumda ya mimkiin
veya mumteni olacaktir. Bu ikisinin diginda bir durum yoktur. Birincist eger
mumbkiin kalsa ve bunun gerceklestigi varsayilsa vebunun tam bir illet tizerin-
de gerceklestigi kabul edilirse, tam illetin, tam olmadig: ortaya ¢ikar. Bu ise
gercekdisiliktin. Eger artika bagh olmazsa, o zaman da, tsttinlukstiz istinlik
(terecctih bila miireccih) gerekir. Bu durumda tercih nedeni olugmaz. Bu ise
muhaldir. Bu nedenle bunun mimkiin olmadig: bilinmektedir. Imtina da mu-

haldir. Zira mimkiin imkansizliga veya baska bir seye doniigemez. Zira imtina



ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

bil-gayr (baska bir seyle olamazlik), ancak mevcut olan veya olmayan bir engel
sebebiyle gerceklesir. Takdir, engelin ortadan kalkmasi tizerine kurulmustur.
Zira takdire yonelik kelam, tam illetin gerceklesmesi tizerine olugmustur. Bu

ise, engelin ortadan kalmasiyla baglantihidir. Bu 6zgtin bir yaklagimdir.

Konunun bedii yonii: Gercek etki, failden olur. Tam kabul ise, tam illete sahip
ma’lalde vuku bulur. Zira ikisi de varhiga baghdir. Her ikisinde de ma’lalun
varhigi zorunludur. Ma’ltlun viicudu, tam bir illeti de gerekli kilar. Zira bir ge-
yin viicudu tam illetten yoksun olursa o seyin gerceklesmesi, bagh oldugu seyin

olmamasiyla gerceklesir. Bu ise mtimkiin degildir. Allah en dogrusunu bilendir.

iIKINCI KISIM
Ma’lal (Nedenli)

Burada birkag fasil vardir.

BiRINCI FASIL
Tercih Edici Bir Gerek¢ce Olmaksizin Miimkiiniin
iki Tarafindan Birisini Tercih Etmenin imkansizlig

Goklerin ittifaki (tesadiif) sonucu olugtugunu ileri stiren Demokritos ve ar-
kadaslar1 gibi tabiatca filozoflarm diginda kalan alimler bu konuda ayni g6-
ristedirler. Zira Demokritos’a gore, kainat fiilen boliinmeye degil, vehmen
béliinmeye kabiliyetli, 6ztinden otiirti daimi hareket halinde olan kigciik ctiz-
lerden olugmustur. Sonra bu parcalar 6zel bir sekilde birbirine rastlamig ve bu
rastlantilarindan kainat meydana gelmistir. Burada gokler ve unsurlar tesekkiil
etmistir. Ardindan da goksel hareketlerden s6z konusu unsurlarin imtizaglar

meydana gelmis ve onlardan da bilesikler olusmustur.
Bir kisim ulema bu goriise su sekilde itiraz etmiglerdir:

Birincisi: Seyhin (Ibn Sina) belirttigi gibi, bu sekilde mimkiiniin tahsis kilin-
mast gergeklesir. Eger onun mahiyeti bu durumda yeterli olursa, séz konusu
boyut onun hakkinda zorunlu (vacib) olur ve miimkiin olmaktan kurtulur. Eger
yeterli olmazsa, kendisine bir durum baglanir ve béylece bir ayiriciya ihtiyag

duyar.

Bir kimse de, eger yeterli olmazsa, bir baska nesneye ihtiya¢ duyar diistincesini

kabul etmeyiz diyebilir ve tartigma bunun tizerinde doner.
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Ikincisi: Imam’a (Fahreddin RAzi) g6re mimkiin, zorunlulugu (vacib) olmaz-
sa, var olmaz. Bu zorunluluk, mevcut bir niteligi gerektirici kendisinden sonra
varliksal bir vasif’ olmazsa meydana gelmez. Bu ise, s6z konusu o mimkiin
olamaz. Zira zorunluluktan 6nceki varhigl, mevcut degildir. Bu durumda onu
bu miimkiine nispetle bu zorunlulugu ortaya koyucu bir bagka sey gerekir. Bu

1se, etkileyendir.

Bu goris tartigilabilir. Zira viicub, bilindigi gibi itibaridir. Onun ma’dum ile var
olmast mimkindir. Bu kabul edildigi takdirde onun bir miessir ile var olmasi
imkam dogmaz. Zira viicub, miimkiintn sifatidir. Bir seyin sifati, bir bagka nesne
ile var olmasina imkan tanimaz. Etki (muessir) ile var olmak ancak viicubu degil,
icabr gerceklestirir. Yine bu yokluk ile tamamlanamaz. Zira onun zorunlulugu,
mimkiin ile bir olmasiyla caizdir. Ciinkti miimkiin, yoklugundan énce var idi.
Boylece viicub, onunla var olmus olur. Bu ise, viicudun yokluga degil bir tercih

ediciye ithtiyact oldugunu soyleyen kelam alimlerinin goriiglerine uygundur.

Ugiinciisii: Eger iki miimkiin taraftan birisi tercih edilecek olursa, tercih edici

icin secilen taraf daha tstiin degildir. Zira iki taraf da egittir.

Bunun cevabr ise, bir tarafin tercih edilecek olmasi, onun daha iyi oldugunu
gostermez. Bir kisim bilginler bu konuda zorunluluk bulundugunu ileri siir-
muglerdir. Ciinkd onlara gore bir ¢ocuk kontrol edebilecegi bir yere sahipse
ve orada yemek bulunursa, kaybolmas: aninda onu aragtirir ve sorar. Bu da
gostermektedir ki, cocugun dogasinda, miimkiin olan bir seyi sorgulama yetisi
bulunmaktadir. Bu ise o kaybolma isini gerceklestiren bir tercih edici oldugunu
gostermektedir. Bu tiir bir olgu hayvanlarda da bulunmaktadir. Zira bir hayvan

degnek sesini duydugunda kagar. Bu onun dogasindan kaynaklanmaktadir.

“Tek, ikinin yarist olup, ondan daha belirgindir. Farklihk, kesin bir bilgiyi
olugturmayacak bir sekilde karsit ihtimali de s6z konusu etme géstergesidir”

seklindeki bir itiraza kars1 deriz ki:

Baz1 onciillerin digerlerinden daha istiin olmast miimkiindir. Bu farkhhk,

hitkmiin degil, hiikmedilenin tasavvurunun farkh olmasi muhtemeldir.
Onlarin goriisleri bu sekildedir.

Bu matlubu uygun bir sekilde delillendirmek mumkindir. Soyle ki: Tercih
edici olmaksizin miimkiiniin iki boyutundan birisi gergeklesebilir. Bu ise bir ta-
rafin digerine tercih edilmesiyle olur veya aksi sekilde vuku bulur. Bu durumda

ikisinden birisine gegerli bir neden bulunamaz.
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Ikincisi ise acikur ki, tercih edilemezse gerceklesmez. Zira vaki olmast igin bir
iistiinliik lazimdr. TIki i¢in de bu béyledir. Bunun i¢in de bir tarafin digerine
gore bir tstiinligii olmali ya da asla olmamalidir. Eger bir fazlaligi yoksa tstiin-
lugt s6z konusu olamaz. Clnki artik degildir. Eger bir fazlalik varsa, tartigma

bu ziyadelik iizerinde déner dolasir.

Bu, terecciih bila miireccih (ustinliikstiz Gsttnliik) konusunda 6zgiin bir delil-
dir. Ustiinliiksiiz tercih secilmiglik diginda miicib i¢in miimkiin degildir. Zira
mucibin esitlere nispeti, feyzin ve kabultin genelligi nedeniyle tektir. Bir geyin
var olmasi, digerine gore daha istiin olmast anlamma gelmez. Terecctih bila
mireccih (Gstunliksiiz tGstiinliik) gerekmez. Tercih edilen icin, onu digerine
gore daha etkili kilan bir gerektirici lazimdir. Muhtar ise, tercih gerekgesi
olmaksizin iki taraftan birisini tercih etme hakkina sahip olandir. Catal yola
rastlayanin birine yonelmesi, a¢ olanin iki esit parga yiyecek buldugunda birini
yemesi gibidir. Ciinkt o kimse bunlardan birisine zorunludur. Ancak bunun,

bir tercih ile ger¢eklesmesi mimkiindir.

IKINCI FASIL
Miimkiine iki Tarafli Nispet

Alimler, miimkiiniin iki tarafinin birbirine gore uUstunlugu konusunda farkl
diigiincelere sahip oldular. Onceki ve sonraki bilginlerin biiyiik cogunlugu bu

konuda “hayr, yoktur” dediler.

Diger kismu ise, “evet, vardir” derken onlardan bir kismi, “Yokluk, zatindan
dolay1 daha 1yidir” gortgiini savundular. Bir bagkalar ise, “Adem, zaman,
hareket, ses, boyut, hiz, siddet ve zayiflik gibi 6zellikler itibariyla akip giden

yaratilmig varliklari zati agisindan daha tstindiir” diigiincesine kapild.

Baz1 kelam alimleri, “iki taraftan da vaki olan daha iyidir” demiglerdir. Bir
kismi da, “Vicud, sartin disinda illetin varligi ile oldugunda evladir” gérigtinii

kabul etmiglerdir.

Oncekiler iddialarini §6yle kanitlamaya ¢aligmiglardhr: Iki taraftan birisi daha
1yl olursa, diger tarafin sebebi gerceklesmis olur. Bu durumda bu 6ncelik
kalmaz ve de zatindan dolay1 olmaz. Eger kalirsa, diger taraf onunla istiin
olmadigr i¢in, sebep de, sebep olmamug olur. Eger olursa, iki taraf da zatiyla
iistiin ve gtcli olur. Eger diger taraf evla olursa, bu baskasiyla gticlenmis olur

ve sebep de sebep olmaz.
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Bu goris tartigilabilir. Zira diger tarafin Gstiinliigt (evleviyet), ilk evleviyetin
disinda sebeple birlikte olmasi nedeniyle daha kuvvetli oldugu i¢in, viicuba

goturur.

Miimkiniin zati igin ademin daha minasip oldugunu sananlarin delili, asla
bir sey bulunmazsa, miimkiniin yoklugunda bir seyin etkisi gérilmezse, onun
ademi, varhgin diginda zorunlu olarak gerceklesir scklindedir. Zira eger tam
illet gergeklesmezse, viicut bulmasi imkdnsiz olur. Bu durumda adem evla
olur. Cinkt viicudun diginda tam illetin parcalarindan birisi bulunmadig
i¢in, yoklugun gerceklesmesi, var olmaktan daha kolaydir. Bu nedenle illetin

parcalarinin hepsi ger¢eklesmeden o da meydana gelmez.

Ilkinin cevabr, eger yokluk zati geregi vuku bulursa o zaman, tereccith bila
mireccih (Gstiinliikstiz tistiinliik) olmasi gerekir. Yine evleviyyetin de mimkii-
niin zatndan kaynaklanmamasi lazim gelir. Bu durumda yokluk, mimkiiniin
zatindan degil, kendi zatindan dolay1 vuku bulur. Eger miimkiiniin zat1 nede-
niyle gerceklesecek olursa miimkiiniin, miimteni olmasi gerekir. Ikinci olarak,
ademin vuku bulmasindaki kolaylik ona, zatindan kaynaklanan bir oncelik

hakkini vermez.

Ugiincii delillendirme ise yokluk, gegici olan varhklar ile evla olmazsa, onun
baki olmast da miimkiindiir. Bu ise butlan-1 talidir. S6z gelimi zamanin, ha-
reketin ve sesin kendisine bakilacak olursa, onun mimteni (olmast miimkiin

olmayan) oldugu gortliir. Buna butlan-1 tali denir. Bu yakindir.

Doérdunct delillendirme, olmakta olan (vaki), akla daha yatkin oldugu icin

daha uygundur. Bu ise uzak degildir.

Viicud, sartin disginda illetin varhginda daha 6nceliklidir seklindeki soze ait
olan besinci delillendirme ise, ithtiyacin azhigidir. Bu durumda, sadece sarta

mubhtag oldugu i¢in gereksinim daha az olur.

Buna cevap olarak séyle denilir: Bu durumda gergeklesmesi amaciyla ihtiyag
duydugu biitiin seylerin vukuu i¢in yokluk evladir. Aksi takdirde, bu vaktin
disina nispetle var olmanin 6ncelikligi daha uygun olur. Bu ise yine lazim de-
gildir. Nedenin (illet) yok olmasi, sartla birlikte ayn1 zamandadir. Ya da illet,
sartsiz olarak yok olur. Bu gerekli degildir. Zira ister sona ermis illet veya sarth
ya da her ikisiyle birlikte olsun viicudun muhtag oldugu seylerden biri ortadan

kalkarsa, viicud meydana gelmez.

Dogrusu sudur: Miimkiiniin iki tarafindan birisi ile evla olmast olasidir. Bu ise,
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ya miimkiiniin zatiyla veya bu tarafin en az sart veya ¢cogunlukla vuku bulmas:
ya da kolay olmasiyla gerceklesir. Ancak bu daha 6ncegelirlik (evleviyyet), bu
tarafin gerceklesmesinde yeterli bir diizeye varmaz. Aksi takdirde diger tara-
fin gerceklesmesi mimkiindiir. Eger imkansiz olursa, mimkiinin déniigmest
lazim gelir. Eger buna imkan saglarsa onun gergeklemesi, bu tarafin sebebinin

yokluguna baglh olarak meydana gelmesine bagli olur. Bu ise yeterli olmaz.

UCUNCU FASIL
Eserin Miiessire Olan ihtiyacinin illeti

Bu konuda farkh goriisler olmakla birlikte, kelameilarin biiytik cogunlugu soyle
dediler: Tlletler yokluktan varlik sahasina ¢gikan anlaminda hadistirler. Bazilar
hudasu, illetin bir yani olarak gordiler. Diger yam ise, imkandir. Bir kisim da

huddsu, illetin bir sarti olarak kabul ettiler. Bu durumda illet miimkiindir.

Filozoflar ve kelamcilarin ezici gogunluguna gore illet, imkan olup, hudtisa yer

yoktur. Bu tezle ilgili su deliller ileri stirtldu:

Birincisi: Mimkiintn yokluktan varlik alemine ge¢mesi igin bir miiessire ge-
reksinim duyar. Ancak bu sekilde mahiyeti ortaya ¢ikar. Eger varlik boyutuna
ulagirsa, illete ihtiyag kalmaz. Bu durumda, bir ustanin elinden ¢ikmug bir bina
gibi, o var olduktan sonra usta olmasa bile, bu durumun binaya bir zararn

dokunmaz. Burada etken hudustur. Hadis varlig: evla olmusg olur.

Ikinci ve iigiinciisii: Imkén, iki taraftan birisin tercih etmeye zorlayict bir
etken olmamakla birlikte, birisinin meydana gelmesidir. Bu, hudus ile birlikte

dustinilur.

“Buradaki illetten, illet-1 gaiye kastediliyorsa, bir sorun yoktur. Ancak illet-1
failiyye amaclaniyorsa bu iki yonden gecersizdir” seklinde bu goriise itiraz
edilebilir.

TIki, bu bir celigkidir. Zira eger bu bir ihtiyac illeti olursa, bu gereksinim hudiis-
luktan sonra olur. Ancak onlar hadisin, olduktan sonra bir bagkasma ihtiyag

duymayacagini ileri sirmektedirler.

Ikincisi ise, eger boyle olursa, ihtiyac, hudfisun ardindan gerceklesir. Hadis
de hudtstansonra olur ve hudis hali bir bagka seye muhta¢ olmaz. Hudutsluk

zatiyla gergeklegir. Bu yaklagim isabetli degildir.

Imam (Fahreddin Razi), bu gériisiin yanhshgum iic sekilde ispatlamaktadhr:
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Hudgs, var olmanin yokluga 6nceligidir. Viicuttan sonra olmak, ayn1 zamanda
etkin 6zneden sonra olmak anlamina gelmektedir. Miiteahhir faile gereksinim
duymanin sonraligi, ciiz ve sart olarak ihtiyacin illetinin ardindan gelir. Eger
huds ihtiyag illeti veya onun bir parcasi ya da sart1 olursa, s6z konusu seyin,

belirli araliklarla kendi nefsinden sonra gergeklesmesi gerekir.

Buna kargilik onlarin goyle demesi lazim gelir: HudGsun varhiginin ademe 6n-
celikli olmas1 gorugiini kabul etmiyoruz. Aksine bu durum, yokluktan varhga

bir ¢cikigtir

Bu anlamdaki bir hudis, failin etkisinden ve de bir bagka varliga olan ihtiyac-
tan sonra gerceklesir. Bu yaklagim bazi sorulara agikhk getirmektedir. Filozof-
lara gore ise yokluk, mahiyetin iki tarafi gerektirmemesi, ikisinden birini iistiin
tutmaya zorunlu bir ihtiyactir. Bu da ancak imkan olur. Harekete gegirici de

1mkanin kendisidir.

“Imkan, eger ihtiyacin illeti olursa, miimkinin yoklugunun miiessire olan ge-
reksinimi imkansizdir. Zira etki, eserin meydana gelmesi sonucunu dogurur.
Adem, mutlak yokluktur. O nedenle bundan eser ¢itkmaz” geklinde bir kargilik

olursa, bunun cevabi sudur: Yokluk, varligin bitigidir.

Burada iki tartigma konusu bulunmaktadir. Tlki, mimkinin devam hali onu se-
bepten bagimsiz kilar mi1 kilmaz mz1? Tkincisi 1se, bir geyin eserinin hadis olmasi

gerekir mi gerekmez mi?

Mliyetin sonradan oldugunu (hudds) kabul eden bir kimse, bunu onaylar. Imka-

nin illiyetini onaylayan kimse ise bunu kabul etmez.

DORDUNCU FASIL
Beka Halinde Olan Bir Eser Sebepten Bagimsiz Midir?

Bu konuda farkh gortgler bulunmaktadir. 1htiya(; illetinin hadis oldugunu ka-

bul edenler bulunmakla birlikte, bazilar1 da buna kars1 ¢tkmaktadir.

Tk kesim goriglerini soyle delillendirmeye ¢aligmiglardir: Beka halindeki eser
ya miessire etki etmigtir veya etmemistir. Eger bir etki yoksa bu agiktir. Eger
var kabul edilirse, bu durumda eser, ortaya ¢ikmug bir sekilde ise, sonucun elde
edilmesi gerekir. Yeni bir durum olarak degerlendirilirse, o zaman bagkasinda

degil, s6z konusu yenide etkili olmasi lazimdir.

Bunun cevabi sebep, varlik baki oldugunda etkilidir.
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Onun gereksinim duydugunu ileri siirenlerin delili soyledir: Agikladigimiz gibi
imkan ihtiyacinin illeti, mahiyete lazim olandir. Bu ise “ebedi muhtac¢ olur”
anlamindadir. Eger “viicudun onunla, beka halinde evla olmast neden caiz
olmasin ki bundan miistagni olsun?” dersen, buna kargilik derim ki: Bu 6n-
celik (evleviyet), eger hudas aninda olusursa, sonradan olusma halinden uzak
olmasi gerekir. Eger gerceklesmezse bu, beka halini hadis kilan bir durum olur.
Her bir sonradan olan, muhdise gereksinim duyar. Buradaki éncelik, miessire
baglidir. Devamlilig: da (beka), onunla baglantihidir. Béylece arzu edildigi gibi

bekanin muessir ile baglantis1 gergeklesmis olur.

Karg tarafa gére, devam halinde iken ayirict bir bekaya hadisin ihtiyaci yoktur.
Oncelikligin bekada etkisi olan bir muhdise dayandirilmasi da gerekmez. Eger

bekada etkili bir evleviyetin devaminda etkili olursa, bu durum gerekli olur.
Bu yaklagimu iki gekilde degerlendirebiliriz.

Birincisi: Baki olan taraf, ya 6teki taraftan evla olur veya olmaz. Eger olmaz-
sa, onu koruyan ve ¢agrigtiran bir etken gerektirir. Aksi takdirde, tistinltiksiiz
uistinliik (terecctih bila mireccih) gerekir. Bu olursa, onun 6nceliginin gergek-

lesmesinden ya da gerceklesmemesinden evladir.

Eger bu olmazsa, daha 6nce acikladigimiz gibi devam ettirici bir miessire
ihtiya¢ duyar. Beka, onun gergeklesmesine gereksinim duyar. Siirekli olmanin

(beka), bir devam ettiriciye ihtiyac1 gerekir. Bu da boylece devam eder gider.

Ikincisi: Her tarafin siirekliligi, diger yoniin son bulmasma muhtactir. Oteki
tarafin yok olmasi, onun illetinin de bitmesine muhtactir. Herhangi bir tarafin

bekasi, diger yoniin illetinin de yok olmasina gereksinim duyar.

Bu iki yaklagim bagka kitaplarda bulunmaz.

BESINCI FASIL
illet-Tabiat iliskisi

Ibrahim gibi belirli bir sahsm kigisel 6zelliklerinde (ma’lil), ayni anda etki ya-
pan anlaminda mustakil iki neden bir arada bulunmaz. O nedenlerden her
birisinin gerceklesmesi, tam bir illet var oldugunda ma’ltlun varhginin zorun-
lulugu i¢in o s6z konusu illetin ger¢eklesmesi vacip olur. Bu durumda amacin
gerceklesme imkani olmadigi icin, digerinin ondaki etkisi de meydana gelmez.

Boylece tesir sahibi iken onlarin durumu, etkisi olmayan iki olgu olarak kalir.
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Ancak burada onun iki bagimsiz illeti olabilir. Giinegin hareketi i¢cin dénmesi
ve harici bir varligi bulunmasi sarti gibi, bu nedenlerden (illet) her birisi i¢in asil

gibi bir bedel olusmas: gerekebilir.

Nev’i ma’lil, kendisi icin iki ayr1 miistakil illetin birlesmesi miimkindur. Isin-
manin bazisinin ates, bir kismimin giines 1s181yla, bir bagkalarimin da hareketle

gergeklesmesi gibi, bazi cliz’iyyat bir illet ile bazis1 da bir baska seyle gerceklesir.

“Tirtn tabiatt bu illete, zat itibartyla ihtiyag duyar” seklinde bir goris ileri
surilebilir. Aksi takdirde zat itibartyla ondan gonli tok olur ve kendisine bir
ihtiyac gerekli olmaz. Gereksinim duydugunda ise, bu bir bagka seyle miimkiin

olur. Bu onlarn yapilan itiraza cevaplaridir.
Onlarin bu géristine soyle cevap verilmistir:

Ihtiya¢ duymamas: zatindan 6tiirii degildir. Bu tartigilabilecek teze yamt sudur:
Her kavram, kendisine gore ya bunsuz olarak bulunmasi caizdir veya degildir.
Eger caiz olursa, zatindan dolay1 miistagni olur. Zira ona zati itibariyla gerek-

sinim duymamast muhtemeldir.

Bu anlayig soyle yamitlanir: Tabiati ihtiyag kendisine arz edilen sey olarak kabul
etmiyoruz. Tam aksine ihtiya¢ onun parcalarindan birisine arz edilir. Tabiat
mahiyeti itibartyla belirli biitiin illetlerden miistagni olmakla beraber tayin
edilmemis bir illete muhtactir. Ancak illetlerin her bir parcasimin varhgini ge-
rektirir ki, tabitta bunu zorunlu kilmaktadir. Nitekim o parga tabiata dahildir.
Dogrusunu Allah bilir.

iIKINCI KISIM
Arazlar

Burada dort sayfa (konu) bulunmaktadir. Zira bu konuyla ilgili bir arastirma
ya idrak veya miidrik konusunda olur ya da her ikisinde olur. Midrik ise ya
duyuyla gerceklesir veya gerceklesmez. Bu nedenle bu konularin aragtirlmas

ancak dort sayfada gerceklesebilir.

BiRINCIi SAYFA
idrakler

Burada bes bolim bulunmaktadir.
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BiRINCI FASIL
Mutlak idrak

Seyh (Ibn Sina) Isarat adl kitabinda idraki, miidrik tarafindan gercekligi zihin-
de kusatilan gey olarak tamimlamigtir. Bir kimse o zaman gézlemde bulunur ve

idrak eder. Bu filozoflarin btiyiik cogunlugunun gérigtdiir.

Bunun tizerinde durmak gerekir. Ciinkua idrak, midrikin bir niteligidir. Miid-
rikin hakikati kusatict olur veya miidrikin sifati olarak degil de, onun gergekligi
sifat1 olarak temessiil eder. Bu durumda birinin digerine gére tanimi nasil ola-
caktir? Yine misahedenin tarifindeki miigahede bir tiir idraktir ki 6zel olarak
bilinir. Bu ise daha 6zel olarak bilinir. Ayrica burada idrakin mutasarrnfat
vardir. Mutasarrifat, “idrak eder” denilir. Ism-i faili, miidrik soziidiic. Bunun
dongt olusturmasimin nedeni, mutasarrifitin bilinmesi ancak fiil tiriinden
ve kendisinden miigtak olan bir idrak ile mumkiin olmasindandir. Eger idrak
onunla bilinecek olursa, bu dongtiyii sonug verir. Aksi takdirde soyle denilir:
Sozlik anlami itibariyla dikkate alinir. Ancak bagimsiz degerlendirildiginde

ligat anlami gézlem ifade etmez.

Dogrusu sudur: Idrakin anlam, aklen bilinmektedir. Zira herkes kolayhkla
bunu anlar. Idrak edilen varhigin (midrek) anlamina midrikin ulagmas: i¢in

idrak icin bir kuvvet gerckmektedir. Bu ise tg¢ sekilde gerceklesir:

Bu kuvvet ile mudrik, anlama ulagir. Mudrik soz konusu gii¢ ile o anlami elde
eder. Bu durum ise hissi idrakin ve nefsi basiretin bir tir 6zelligidir. Hedefe

ulagmak idrak, elde etmek de miidrekin gergekliginin zihinde canlanmasidir.

Bu anlasildiktan sonra deriz ki: his (alg1), eger mahsusta (hissedilen, algilanan)
etki yaparsa, onun gercekliginin timsali idrakte sekillenir ve mahsusun idra-
ki oraninda gerceklesir. Nefis ona yonelir onu anlar ve bagkalarindan ayirir.
Hissin idraki (kavramak), algidir (thsas). Nefsin idraki ister histen kaynaklansin

ister kaynaklanmasin, o ilimdir.

Miisahede (gbzlem), zihnin haricinde var olan ciiz’tyi kavramaktr. Zihnin
diginda bizzat var olanin idraki anlamina gelen gercek gézlem de bunun i¢in-
dedir.

Hayaliye ise, dig diinyada var olan mevcudun zihinde canlanarak idrakidir.

Hayal edilmesidir.

Eger, “Hissin miidrik oldugunu kabul etmiyoruz. Algilananlarin kavranmasi

nicin caiz olmasin? Yine hissin, mahsusattan etkilenerek, nefsin onu kavra-
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mast neden mimkiin olmasin?”’ denildiginde, bunun gergekligi iki sekilde

ispatlanabilir.

Birincisi: Eger hissin idraki varsa, 1iki defa kavramig olur. Biz bunun yanlig

olduguna kesin hitkmederiz.

Ikincisi: Nefsin digiinceye yonelmesi ve onda derinlesmesi, hissin (duyu)
mahsus (hissedilen) ile birlikteligiyle kavranmaz. Zira nefis bir distinceye
yoneldiginde ve onda zihni derinlestirdiginde, o sey zihnin merkezine oturur
ve diger geyler kenarinda kalir. Hissedilen ile hissetme vasitasinin birlikteligi,
hissin olugmasi amaciyla gergeklesmez. Bu nedenle bir seyin hisse yonelik bag-

lantilar1 gérillemez ve ses, birlesikleriyle duyulmaz.

Bunun yanmiti s6yledir: Parmaklarimizla atesin sicakhigini hissedecegimizi zo-

runlu olarak biliriz. Organlarimizla aci, tath ve elemi idrak edecegimizi anlariz.

Tk kargi koyma, tali olam iltizamdir. Séyle ki eger nefis kavranmak isteniyorsa,
bunun ihsastan sonra mahsus ile olacagim 6grenmek gerekir. Zira insan, biri
ithsas digeri de ilim metodu olmak tzere iki sekilde idrak etme yetenegine sa-
hiptir. Tki idrak arasinda gecikmenin olmamasim onaylamak suretiyle bir tir

imtiyazsizlikla olusmaktadir.

Ikincisi ise, bu durumda nefis, hassenin ihsasim (algisini) anlamaz. Eger bu
gerceklesirse, hissettirme artarsa nefis fikirden ona yonelir. Ya da s6yle deriz:

soz konusu alanda derinlestiginde kuvvet nefse boyun eger.

Eger bu gerceklesirse s6yle deriz: havas (duygular), megair olarak adlandirilan

harici bes duyu ile dahili beg duyudan olusmaktadhr. Idrakler ise on bir kisimdhr,

iIKINCI FASIL
ilmin Anlami

Filozoflar ilmin kesbi; miiteahhir kelam bilginlerinin bir kismi ise onun bedihi

oldugunu ileri siirmusgtur.

Filozoflar ilmi bazen varliksal, bazen de ademi olarak kabul etmislerdir. Zira
onlara gore ilim, bir seyin géruntiisuniin akilda gekillenmesidir. Bir kismina
gore de ilim, bir seyin gercekliginin mudrikte sekillenmesidir. Bazen ilim, Ibn
Sinda’'nin (6. 428/1037) Sifa’da aktardigr gibi, maddenin soyutlanmasidir. S6z

konusu tarifler isabetli degildir.
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Ik tanimda yer alan, goriintiiniin olusmasi veya hakikatin goriintiisii, Alimin
sifati degildir. Tlim ise Alimin sifandir. Bu tanima Imam (Fahreddin Razi), ©
“bu durumda alem, hararet ile sicak; biirudet ile de soguk olur” diyerck kars:
¢gikmigtir. Zira bu durumda dagin azametli mahiyetinin tamamen akilda ger-

¢eklesmesi gerekir. Bu ise zorunlu olarak gergek degildir.

Bu tamimlar tartigilabilir. Zira miessir, benzerlerine degil, zatlarina aittir. Oy-
saki kii¢tik bir insanin aynada biiytik goriinmesi gibi, kii¢iik bir seyin suret,

kendisinden btyiik olarak goriinebilir.

Ikincisi, biz bir seyi 6grendigimizde, olmadigimiz halde kendimizi Alimler
stattistinde seckin bir halde goriirtiz. Bu da bunun gibi olup, ademi olmaz. Bu
anlayis filozoflarin, nispetin varliksal oldugu konusundaki iddialarinda sarildig

seydir.
Imam (Fahreddin Razi), buna iki gekilde karg1 ¢cikmugtir.

Birincisi: Eger ilim ademi olsa, bu durumda ma’dumati onaylamak gerekir.
Bu goriise itiraz edilebilir. Zira ademi olan, kérliik gibi bazen viicudi bir kaydi

igerebilir. Bu durumda ma’dumati tasdik etmek gerekmez.

Ikincisi: Eger ilim yokluksal (ademi) olursa, cahilligin de yok olmasi zorunlu-
dur. Zira o bilgisizligin karsihgidir. Yine eger ademi olursa, iim de yoklugun
yoklugu olur. Boylece de varlik olmus olur. Eger viicudi olursa, bu durumda
ilim ondan bog kalir. Oysaki bu boyle degildir. Zira mesela taslar, bilgi sahibi

olmadiklar halde, cehaletle nitelendirilemez. Yoklugun ziddi, ademi olabilir.

Burada tizerinde durulmasi gercken bir husus vardir. Zira daha énceden
gordiigiin gibi yokluksalin kargit ademi olabilir. Ilmin bedihi (acik) oldugunu

soyleyenler, bunu 1ki gekilde delillendirmeye ¢aligmiglardir:

Birincisi: Ilmin diginda olan sey, ancak ilim ile bilinebilir. Bu durumda 6teki-

nin ilmi ile biliniyorsa, bu kisir déngii halinde stirer gider.

Bunun cevahi sudur: Otekinin tasavvuru, tasavvuruna degil de ilme baglidir.
Eger onun zihinde canlanmasi 6tekine bagh ise, kisir déngt gerekmez. Burada,
“tamimlayamamak ondan miistagni olmasini gerektirmez” seklinde bir bagka

sorun daha vardir.

Ikincisi: Zorunlu olarak herkes kendisinde bir ilim oldugunu bilir. Bu ilim, s6z

konusu ilmin bir parcasidir. Nitekim bedihi de, bedihinin bir ciiz idir.

Bu yaklagim soyle yanitlanir: Bu sézden ilmin mahiyetinin bilinmesiyle varligi
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kastediliyorsa, buna katilmiyoruz. Eger varhginin bilgisini bilmek kastediliyor-
sa, buna katilinz. Ancak burada ilmin hakikatini bilmek gereckmez. Zira bir
sey hakkinda hiikiim, bir gekilde tasavvurunu belirlemekle yeterlidir. Onlarin

goriglerinin yansimasi boyledir.

Dogrusu sudur: Ilmin anlami diisiinen kimseler icin aciktr. Zira ilim, psikolo-
jik bir kavramadir. Idrak-i nefsani olarak belirtilen bu husus, nefsin bir geyin

anlamini kavramasidir.

Bu idrakin bulundugu herkeste, oldugu kadariyla bu ilim de olugur. Idraki bu-

lunmayan bir kimsede, idraksizlikten dolay1 ilim de mevcut olmaz.

Biz kendi 6ztimtzde, gergekleri ve anlamlari diigiinmeye imkan kilan bir kuvve-
ti buluruz. Go6z ile gérmek gibi nefsin kendisine yoneldigi bir mana bulunursa,
idrak orada gercgeklesir. Nitekim g6z bir seye yoneldiginde onu idrak eder. Bu
kuvvete, gorme yetisi denir. Bu diisiince de (miilahaza) fikir olur. Ilk baglantiya

suur; bu odaklanmaya da taakkul (akil erdirme) denir.

Bir kisim alimler, mutlak ilmi, s6z konusu bu kuvvet olarak kabul ettiler. O
kuvvete bilinenlere yonelik izafetler ve taalluklar arz edilir. Boylece bu bilgi

konusu olanlarla ilim olusur.

Seyh (Ibn Sin4), bu konuda soyle dedi: Ilim, keyfiyet hakkindaki séylemde
bizzat; muzaafla ilgili séylemde araz olarak vardir. Bu gérmek gibidir. Zira
goérmenin kendisi, nitelik sdyleminde meveuttur, gérmeye izafetle muzaaf soy-
leminde de dahildir.

Bu kuvvet, ilmin baglangicidir. Tlim ise, idrakte gerceklestigi gibi bir ulagimdir.
Bu durumda ilim, iligkilendirmeden (izafet) ve onun baglangic1 da, keyfiyetten

olur.

HATIME

Bilginin Tiirevleri

Tlim, ya hiikiim vermenin étesinde idrak (kavramak) oldugunda tasavvur veya
hikiim olarak gergeklesirse, tasdik olur. Mirekkep oldugunda ise, kaziyye
(6nerme) olarak adlandirilir. Bunlardan hicbirisi bedihi (apacik, akli) degildir.
Zira bazi durumlarda ilim, ¢ifti diiginmek ve alemin hadis olduguna hiitkmet-
mek gibi, bir fikre ihtiya¢ duyar. Bazi durumlarda ise, sicaklik, sogukluk ve

birin ikinin yarist olmasi gibi, disiinceye gereksinim duymaz. Tasdike gelince,
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ya kesin karar (cezm) ile olur ya da olmaz. Eger olursa, ya mutabik seklinde

olur veya olmaz.
Tlim, ya salt akil ile gerceklesir veya gerceklesmez.
Bedihi, ya bedensel bir kuvvetle olusur veya olugmaz.

Hissi, harici duyularla gerceklesirse,“gtines aydinlaticidir” séztimiizdeki gibi

olur.
Vicdani, herkesin aclik ve korkuyu bilmesi gibi, batini diirttilerle gerceklesir.

Ikincisi, bu ya bir kimseye mutlak itikatla olur, bu durumda akhn digmda bir
baska sey bulunmaz, ya da bunun diginda olur. Birincist taklidi olur. Ikincisi ise
kamith bulunur. Eger kesin inan¢ anlamindaki cezmden uzak olursa, bu zan
(kesinlesmemig kanit) olur. Tercih edilen ise vehim (iki 6nermeden tercihe uzak
ve iki kanaatin daha zayif olani, tahmin ve hayal) olur. Esit oldugunda ise sek

(kesin bilgi ve kanaate varamamaktan dogan tereddiit ve kararsizlik) olur.

UCUNCU FASIL
Mesair (Duyular)

Burada birkag bahis vardir.
Birincisi: Gormek

Aristo ve takipgileri gibi tabiatgi filozoflara gore, gorilenin suretinin gozde

sekillenmesidir.

Eflatun ve takipcileri gibi matematik¢i filozoflara gore ise 1tk huni geklinde
g6ztin merkezindeki mercekten ¢ikip, korneadan yayilarak gergeklesir. Filozof-
lar bu konuda farkh gorigler ileri stirmislerdir. Onlardan bir kismina gore,
soz konusu goriis uyumlu bir konik bigimindedir. Diger bir kismma goére ise,
uglart goziin merceginde toplanmig olan diiz 15 ¢izgileridir. Parcalar halinde
gbérme nesnesine uzanir ve cisimden gelen bu 151k ¢izgilerinin uglar1 intibak
eder ve goz de onu idrak eder. S6z konusu goriilme nesnesinin hatlar goz
ulagmazsa, gérme gergeklesmez. Bu nedenle de bazen gérme nesnesinin bir

kisim parcalar goze gizli kalr.

Bazilan da, gozden dizgiin bir 15tk hatti seklinde ¢ikarak, korneayr enlem ve
boylamda ¢ok hizli hareket ettirir ve cisme ulagir. Bu dogrultuda kavrama ger-

¢eklesir demiglerdir.
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Bir kismina gére ise gérme olay1 soyledir: Gézden herhangi bir 1k cikmaz.

Goz ile gortlen arasinda bir hava olugur. Bununla gérme gerceklesir.
Bunlar arasinda en isabetlisi, bu son gorustiir.

Kelam alimleri, Allah’in Basir oldugunu ispatlamak baglaminda filozoflarin
gortglerine karg: ciktilar. Kelamcilara gore insan gok kiiresinin yarisini ve g6-
rintiniin benzerini gormektedir. Oysa kiiciikte, bliyigiin olusmast mumkiin

degildir demislerdir. Bu goriisleriyle ilk gruptaki filozoflara karg: ¢ikmig oldular.

Kelamcilarin bu yaklagimi tartisma gotlrir. Zira bir seyin ornegi, olgtide
benzer olmasini gerektirmez. Aksine bu seklen olabilir. Bu nedenle biytigiin
kiigtikte olugmasi miumkiindiir. Nitekim 1ki yanak kiictik bir aynada gériilebilir.
Benzer sekilde goriinen gékyiiziiniin yarisi bir aynaya sigabilir.

Kelam bilginleri ikinci grup filozoflarin gorislerine s6yle kars: geldiler: Riizgar
estiginde goziin gérdigiinii karigtirmasi gerekir. Kargidakinin disginda bir olgu-
yu gormemiz lazim gelir. Gokyiiztiniin yarisini gérmemiz miimkin degildir.
Yine goz korneasindan ¢ikan g biitiin orta cisimleri kapsamas: ve de ona

ulagmas1 imkansizdir.

Bunun cevab: gudur: Bu yaklagim, 15181n gézden ¢iktigini ileri stiren kimseler
i¢in s6z konusudur. Ancak 15181 gergeklesmesi, aydinlatici 1181n keyfiyeti ile
paralel mesafenin durumuyla alakalidir diyen kimseler i¢in herhangi bir sorun

soz konusu degildir.

Konuyla ilgilenen alimler, duyu organlarinin saghklh olmasi, gortilen nesnenin
ortada bulunmasi gibi sartlar gerceklestiginde gérme imkaninin olup olmadi-
g tartigtilar. Filozoflar ve Mu’tezile alimleri, bu durumda gérmenin gergek-

lesecegini ileri stirdiiler. Ehl-1 siinnet ise bunun aksini kabul etmistir.

S6z konusu sartlar dokuzdur: Goriilenin kati veya sivi gibi yogun kivamda,
ya kendinden veya bagka bir nesne ile bir gekilde aydinlanmis, goriilebilir act
ve konumda olmasi, gormek amaciyla bakilmasi, arada perde olmamas: veya
goriilemeyecek kadar kiiciik bulunmamasi, asir1 derecede yakin veya uzakta
olmamasi, gercek mahiyetinin karigmasina yol agacak sckilde bir durumda
olmamasi gerekir. Yani bir ¢ark-1 felek, ¢cok hizh déndirtldugiinde ondaki asil

renk ve sekli farkl olarak gortlebilir. Bu farkliliklarin birlikteligidir.

Yukanidaki gartlar gerceklestiginde gérmenin zorunlu oldugunu ileri stirenler,
bunu zorunlu bilgi olarak adlandirmiglardir. Onlara gore eger bu sartlar dog-
rultusunda gérmek vacip olarak degerlendirilmezse, 6niimiizde géremedigimiz

giinesler ve daglar olmas: gerekir.
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Buna yamit olarak, boyle bir sey miimkiindir ama vaki degildir denilmistir.
Nitekim Allah’mn izniyle dagin altina doniigmesi imkan1 vardir ama realitede

bu ger¢eklesmemistir.
Ikincisi: isitmek
Ses bir yerden ¢iktiginda oradaki hava yanindakine, o da yanindakine o ise bir

sonrakine ulagtirir ve sesin ylksek ve kisik olmasi ve uzak veya yakin bulunma-

styla baglantil olarak, alti yonden hava aracihigiyla bizlere ulagir.
Hava araciligiyla olmadan da ses duyulabilir mi?

Filozoflar bunun mumkiin olmayacagin: ileri sirmektedirler. Mu’tezill alim
Eb0 Ishak Ibrahim en-Nazzam da (6. 231/845) bu goriistedir. Miiteahhir do-

nemi Kelam alimleri ise buna miimkiindir demislerdir.

Dogrusu s6yledir: Riizgarh bir ginde miiezzinin sesinin bizden baska yonlere
kaydigini biliyoruz. Ezan sesiniigitmede zorlanmamizin nedeni, biz rizgarin es-
tig1 tarafta bulunmamamizdir. Kulagimiza ulasmayan bu sesi duymamamizin
nedeninin, o anda riizgarin olmadig: bir yerde bulunmamizdan kaynaklandig
konusunda kugku duymayiz. Ayni zamanda bir ses bize uzak geliyorsa, o bizim
o ses sahibinden mekansal olarak uzakta oldugumuzu gosterir. Sesin nereden
geldigi konusunda ise, biz o ses sahibinin yerini bildigimizde anlariz. Cinka

bazen sesin nereden geldigini de anlamayabiliriz. Dokunmak da boyledir.
Filozoflar kendi gortsglerini su sekillerde kamtlamaya galismiglardur:
Birincisi: Ruzgarh bir havada gelen sesi ancak o yonde olan kimse anlar.

Ses sahibinin ¢ok uzakta olmasindan dolay: sesin duyulmama ihtimali oldugu

i¢in bu gorige itiraz edilebilir.

Ikincisi: Bir tane ince boru alimip bir ucu agiza, diger ucu da bir kimsenin
kulagina takilir. Yiiksek sesle konusulsa bile, sadece kendisi duyar ve yanindaki-
lere ses gitmez. Bunun tizerinde diigiinmek gerekir. Zira buradaki temel etken

sesin ulagmamasi degil, boru sesin digerlerine ulagmasima engel olmaktadir.

Ugiinciisii: Goriintii sesten 6nce gelir. Nitekim baltayla odun kesildiginde,

6nce baltanin vurugunu gortriiz, vurma sesi de ardindan gelir.

Bu tezin itiraz edilebilir yond, ses veren nesnenin uzakligi ve yakinhgi ile bag-

lant1 kurulmamasidir.

Miiteahhirin dénemi kelam alimleri kendi gortslerini g6yle delillendirdiler:
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Sesin gitmest bir sart olarak degerlendirilecek olursa, yan taraftaki konugmalar,
duvar nedeniyle duyulamaz. Hava duvar deliklerinden gecemedigi icin sesi de
ulagtirmaz. Sesin gectigi varsayilirsa, harfleri tagimasi itibarryla ilk sekildeki hal

uzerine kalmaz.

Bu yaklagimin acik tarafi, seslerin bir bagka ¢ikis yerinden gitmesi thtimalidir.

Bu nedenle her tarafin kapali olmas: gerekir.
Ugiinciisii: Tatmak

Bunun i¢in dokunmak gerekir. Dilin o tadr alabilecek bir rutubete sahip olmasi
gerckmektedir. S6z konusu salgi olmazsa, ya da saghkl bulunmazsa, bu bir

hastalik oldugu i¢in, zevk almak mtimkiin degildir.

Eger, dildeki salginin yiyecegin pargalarina karigmasi sonucu tat almabilir
denilirse, eger salg: ilk defa temas ederse, bu his ile hissedilen arasinda bir
iletisim olacag icin bir sorun teskil etmez. Ayrica hissetmek, aracisiz da ola-
bilir. Eger ikincisi olursa, hissedilen bu rutubet olur. Bu algilama bir araci ile
olmaz. Bunlarin her birisi tizerinde dustinmek gerekir. Nitekim birinci yanit,
eger karigma yoluyla olsa, bu hissettirmenin kolayhigini gosterir. Bu durumda
algilama aracisiz olabilir. Tkincisi, onun tavassutundan amac, harici tada sahip
bir nitelik ile elde edilemez. Rutubet tada sahip olsun veya olmasin farketmez.

Ancak bu onunla olusur.
Doérdiincisii: Koklamak

Bazilar1 bunu, kokularm havanin hareketiyle koklama yetisine ulagmas: sek-
linde tanimlach. Bir bagkalar1 da, “bir nesnedeki latif cisimlerin ondan ayrilip

bizim koklama araci olan burnumuza ve solungacimiza ulagmasidir” dedi.

Bu tanima karsihik olarak, soyle denilmigtir: Eger béyle kabul edersek, bu du-

rumda eger burun delikleri tkanmigsa, koklama eylemi noksan olacaktir.

Bunun tartigilabilecek bir gorts oldugunu diiginmekteyiz. Zira eger séz konu-

su bu koku ¢ok hafifse, her haliikarda noksanligi nedeniyle hissedilemez.

Bu durumda olay, koku alma yetisiyle baglantilidir. Bazen koku ¢ok uzakta

oldugu i¢in algilanamaz. Bu yaklasim ise, thtimali en zor olandir.

Dokunmak duyusu ise, agiktir.
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HATIME

Duyularin Bilinci

Yukarida gectigi gibi duyularin bilinci ti¢ kisimdir. Dokunmak, tat ve kokla-
mak gibi bulugma ile alakali olanlar. Diger kisim ise, gdrmek gibi birlesme
gercektirmeyenler. Bir bagka kisim ise, igitme gibi birlesme veya birlesmeksizin

gergeklesenler.

Bu idrakler, s6z konusu duyularla elde edilebilir mi yoksa onlarsiz da olur mu?

sorusu Uzerinde durmamiz gereKkir.

Eger bu mumkiindiir denilerse, bu durumda bu olgu, onlarin hepsi i¢cin mi

gegerlidir yoksa bir kismi hakkinda midir?

Bunun cevab séyledir: Idrak, Zeyd’in bu evde oturmas: gibi ya bir kismi du-

rumda olur ya da insan ve oturma eylemi gibi kapsamh (killi) olur.

Killi idrak, duyularla gergeklesmez. Zira idrak, bireysel bir eylemdir. Ona

ancak akilla ulagihr. Ciz’1 idrak ise benzeri ile elde edilebilir.

Benzeriyle kendisi hakkinda hiikim veririz. Bu bazen kendisini kavramakla

gerceklesir.
Birincisi: Bu, Zeyd ve Amr gibi geklinin zihinde canlandirildig: tahayytl ve

Zeyd’in bilgisi ve Amr’in ¢aligkanhgi gibi mananin idrak edilmesi olan kuruntu

(tevehhiim) olur. Bu durumda idrak edilen kaybolmus hatta yok olabilir.

Ikincisi: Thsas seklinde olur. Bu durumda idrak edilenin kaybolmasi uygun
olmaz. Aksine gozle goruliir bir sekilde olmasi gerekir. Bundan dolay: da buna
“Misahede” denmistir. Bu idrak, duyuya ihtiyag duymadan gerceklesse bile
yine mugahede hatta rii’'yet (gérme) olur. Eger goz ile kavranilirsa, gorilen;
isitme ile elde edilirse isitilen; tat alma ile gerceklesirse, tadilan; koklama ile

kazanilirsa, koklanan ve dokunma ile vuku bulursa, dokunulan olur.

Insani nefis kendisi bedenin tedbirini kendi cabasiyla diizene sokmada yetersiz
kaldig1 igin bir bagka varligi kavramak amaciyladaha gii¢lii duyulara muhtactir.
Bu ise, hislerdir. Kuvvetli bir nefsin, ihsas ettirmeksizin varliklari iki boyutuyla

gb6zlemlemesi mimkindiir.

Matematikgi filozoflarin bu goriste oldugu aktarilmistir. Duygulardan uzak
bagka varliklarin varhg mimkiindii. Iste bu idraktir. Ya da baz kisimlar,
dokunma, tat ve koklamayr miimkin kilmayacak sekilde, birliktelik sartindan

yoksun olarak digerlerinden ayridir.
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ilahiyat kitaplarinda, Allah’n igitme (sem’) ve gérme (basar) sifatlari, digerle-

rinden ayri olarak, bu sekilde islenmigtir.

DORDUNCU FASIL
Batini Kuvveler

Bunlar bes tanedir. Zira idrak etme giicii, ya yetkin veya yetkisiz olur. Ilki ya
sekillerin ya da anlamlarin idrak edilmesi veyahut da ikisi de ayni yerde vuku
bulur. Bunlardan olugan dordinct ve beginci, tasarruf eden miidriktendir.

Suretleri idrak eden, miisterek duygudur. Bunun yeri ise hayaldir.

Manalarin idrak edilmest ise vehimdir (kuruntu). Onun mekan: ise hafiza ve
mutasarrif mudrikedir. Eger vehim bunu kullanirsa, o durumda bu mitehay-
yile olur. Eger bunu akil istimal ederse, bu miifekkire diye adlandirilir. Bu bes

turludur:

Birincisi: Ortak duyudur (Misterek his). Bir seyin formu bu histe olugtu-
gunda, bu sey gorilmus olur. Bu hiss-1 misterek kuvvesinin yeri ise, beynin
birinci karmeigin 6n tarafindadir. Aleti 1se, beynin 6n kismimda yer alanduyu
sinirlerinin baglangic noktalarinda konumlanmig cogkulu ruhtur (masbab ruh).
Onun durumu, bes koldan su akan bir pmar kaynag: gibidir. Dig duyularla
duyumlanan her duyumlanmig suret, hiss-1 mustereke gider. Béylece de miisa-

hede (g6zlem) olusur. Bundan dolay1 “Miisterek his” seklinde tanimlanmugtir.

Zorunlu olarak, atese dokundugumuzda onun sicakligini anlariz. Bunu algila-
yan, beyin degil bir organ olan eldir. Tat almak da dilin dokunmasiyla gercek-

lesir. Bu tizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Bazi Alimler (Ibn Sina gibi) hiss-i miistereki soyle ispat etmeye cahstilar: Gokten
inen damlalar, diizgtin bir hat ile yere diiserler. Hizli noktalarin olusturdugu
daire dizgin bir hat olusturur. Bu gozleme dayali olup, hayal degildir. Ya
da unutma durumlarinda ortaya ¢itkan hatirlama (tezekkiir) gibi de degildir.
Zorunlu olarak bu dis diinyada ve gérmede de (basira) var degildir. Zira goz,
ancak kargisindakini algilar. Eger gérmeden baska bir giic bulunmazsa, bu
durumda yagmur damlalari veya noktalarin formlar: onun yerinde sekillendi-
rilir. Onlarm yoklugundan sonra bu yerde dogrudan veya doénerli olarak idrak
edilen hat kalr.

Gorme yetisi hissedilenden etkilenir. Béylece onun formu belli bir zaman goz-

de kalir. Nitekim giinese ¢iplak gozle bakildiginda, géz geri cekilip kapatilsa
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daha bir siire giinesin sekli gbze goriniir. Bu nedenle bir bagka kuvvetin varhig

gerekmez.

Ikincisi: Miisterek hissin mekani, hayal ve musavvire olarak adlandirilir. Mtg-
terek hissin yeri, kaybolduktan sonra mahsusatin (algilananlar) formlarinm
korundugu bélgedir. Zira bir sey kaybolduktan sonra kavramlamaz. Bu gig,
formlarin onlarin sahislarindan koparilmasia imkan vermez. Aksine onunla

birlikte idrak edilir. Yeri ise, beynin 6n karmncigimin arka kismidir.

Ucgiinciisii: Vehim, Zeyd’in sadakati, Bekir’in diigmanhg gibi, ciiz’i manala-
rn idrak giicidir. Kuzunun kurtta, kagmasina sevkedecek seyi idrak etmesi
gibi, karsit anlamin ¢agrisim yapmast seklindedir. Vehim, beynin tim giiclerine
hakimdir. Onun giice nispeti, aklin nefsani giiclere yonelik baglantisi gibidir.

Yeri ise, beynin orta karmecigidir.

Dordinciisii: Vehim yeri, ctiz’t anlamlarm anlamlarin korundugu ve gerekti-

ginde hatirlandigy, bellek olarak adlandirilan alandir.

Besincisi: Ortak duyu, miigterek his tarafindan gikartilan formlar ile vehimle
kavranan manalar, suretler ve formlar arasindaki birlestirme ve ayirma gu-
ctine sahip olan yetkin mudriktir. Mutasarnf miidrike, akli ve vehmi kullanir.
Akl kullandiginda ona miifekkire denir. Vehmi kullandiginda ise, miitehayyile
(zthinde canlandirma) olur. Bunun yeri ise, beynin orta karmcigidir. Sanki o,
vehim i¢in bir kuvvet gibidir. Bu giiclerin birbirinden fakl oldugu ve zikredilen
bélgelerde olduklari, bu bélgelere zarar geldiginde bu gtiglerde bozulma gel-

mesinden dolay1 bilinir.

BESINCI FASIL
insani Nefsin Kuvveti

Insani nefsin iki tiir guicti vardir. ilki, kendisiyle, varhigr insanin eylemleriyle
baglantili olmayan mevcudat hali ile ilgili akaid ve fikirlerin olugmasina imkan
saglayan kuvvettir. Buna nazari akil denmektedir. Tkincisi ise, ciftcilik gibi ha-
yirh isleri elde etmek icin insan kesbiyle ulagilan durumlar tizerinde fikirlerin
kazanimina imkan veren gtictiir. Buna ameli akil denir ve nefis, bunlara itibarla

“mutmain nefis” olarak adlandirihir.

ilkiyle, nefsin kemali elde edilir. Ikincisi ile de nefsin ve bedenin kemali kazani-

Iir. Tkincisi eylemlerini gergeklestirmek i¢in, birinciye ihtiyag duyar.
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Nazari aklin dort mertebesi vardir.

Birincisi: Cocuklarda oldugu gibi nefsin idrakleri bil-kuvve oldugunda ger-

¢eklesir. Buna “heyulani akil” denir.

Ikincisi: Kendisi icin evveli bilgiler hasil oldugunda gerceklesir. Buna

“b1’l-meleke akil” denir.

Ugiinciisii: Istedigi zaman hazirlanmak suretiyle nazariyat olugtugunda bu,
“br’l-fiil akil” olur.

Dérdiinciisii: Nazariyatin olugmas: aninda gergeklesir. Buna da “mtistefad
akil” denir. Nazariyatin elde edilmesinin, bu hakikatle gerceklestigi ileri stirtl-

mustur.

Insani nefsin i¢in nazari akil aracihigryla bazi sifatlar1 vardir. Sozgelimi fikir,
orta terimi bulmak i¢in manalarda nefsin bir hareketidir. Yolunda gitmek, istis-
nai (segmeli) kiyasta gerekli gérulmistiir (melzum). Bu durumda o, istenilenin
(matltib) ispatinda orta ¢izgide yol almaktadir. Istisnai kiyas, “eger bu madde
1se, yer kaplar. Eger yer kaplamiyorsa, o cisim degildir” 6rneginde oldugu gi-
bidir.

Hads, varhiga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi seklinde tam tegekkiil
etmis hali, mitktesep/kazanilmig akil anlaminda olan miistefad aklin kuvvetle-
rindendir. Hads: Nefsin fikir ytiritmeden orta terimi bulmasidir. Bu bazen sevk

ve talebinin arkasida olur, bazen de onsuz gerceklesir.

Hadsde son noktaya ulagan nefis, kudsi nefis olarak isimlendirilir. Onun buna

kudreti, kudsi kuvvet vasitasiyla olur.
Hayvani nefsin de kuvvetleri vardir.

Schvaniyat, menfaatleri celp etmeye, zararlar uzaklagtirmaya yonelik bir kuv-

vettir.
Bir digeri de gazap kuvvetidir. Istemediklerini uzaklagtiran, baskin ve otoriter
gii¢ olmaya yoneliktir.

Bunlardan bir digeri olan nefs-i emmare, arzular (sehvaniyet) ve def edilenler,
hisma ugrayanlara (gazabiyyet) yoneliktir. Tahayyil ve tevehhtim ile bedensel

zevklere yonelmek ve yiice hakikatlerden uzaklasma temaytliindedir.
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HATIME
Diisiinen Ruh (Nefs-i Natika)
Diigtinen nefsin (nefs-1 natika), ciz’ileri ctiz'1 olarak idrak edip etmedigi konusun-

da farkli gériigler ileri stirtilmiigtiir. Alimlerden bir grup bunu benimsemistir ve bu

goriig dogrudur. Aristo ile Seyh (Ibn Sin) ve tabileri, bunu kabul etmemislerdir.

Kabul eden alimler, gériislerini su gekilde delillendirmiglerdir: Killinin, ciiz’iye
hamledildigi sey, zorunlu olarak kavranihr. Kiilli nefsi idrak eden, ayn1 zaman-
da ciiz’tyi de kavramug olur. Sézgelimi Zeyd’in insan oldugunu kabul ederiz. Bu
durumda hitkiim, hem kiilli hem de ctiz’1 i¢in gegerli olur. Nefis, kiilliyi aragsiz,

cliz’tyl de aletler aracihigiyla kavrar.

Aristo i1se goriigini soyle delillendirmeye galismistir: Arasim ayirdigimmiz iki
kare ile kanatlanmug bir kareyi diisindigumiuzde, bu temyiz, zihinde var olup,
hari¢te mevcut degildir. Iki kenardan birisi, ikincisi i¢in bir mahal olursa, bu
durumda imtiyaza sahip olmaz. Zira onlardan birisinin digerinden ayirimu,
mahiyet ile degildir. Miisterek gereglerle de degildir ancak mabhal iledir. Bu
durumda ilki, ikincist igin bir mahal olusturmaz. Bu ise ancak cisim veya cis-

manide gerceklegebilir.

Buna verilecek cevap sudur: Nefsin soyutlanmas (tecerrid), gelecekte agiklana-
cag gibi, miimkiin degildir. Eger kabul edecek olsak, bu sayfada belirginlesti ki
ilim, bir nesnenin akildaki formu degildir. Yine burada anlagildi ki, bir formun
olugmasi, ilmin bir sartidir. Ancak bu formun cismani bir alette belirmesi ve

bunun da nefis tarafindan idrak ve mutalaa edilmesi neden mumkin olmasin?

iIKINCI SAYFA
Miidrekat (idrak Edilenler)

Burada birkag fasil vardir.

BiRINCI FASIL
Goriilenler (Mubsarat)

Burada iki konu (bahis) vardir.
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BIRINCi BAHIS

Goriilenlerin (Mubsarat) Nitelikleri

Goriilenler: Renk, 151k, nokta, ¢izgi ve yiizeyden olusan etraf, hacim, boyut
(bu’d), bir kisminin diger kismina veya harici haline nispeti vasitasiyla cis-
min maruz kaldig1 durum olan vaz’, sekil, ayirm ve kesigim, hareket ve sayz,
renklenme, dokunma, koyuluk, yogunluk, seffaflik, g6lge, karanhk, giizellik,
cirkinlik, benzerlik, ayrihik gibi durum ve olgular mubsarat (gortlebilenler)

kategorisindedir.

Konum ve bu’d (boyut) altina girmis i¢ diizen; sekil altinda duzenli i¢ nakiglar,
bicim, dogruluk, egim, timsek ve i¢ dip; say1 altunda az, ¢ok, fazlahk, esitlik;
benzerlik ve farklihk, hareket ve sekil altinda giilmek, aglamak; hareket ve
stikin altinda eksi surathlik veya giiler ytizlilik gibidir.

Hareket halindeki 1slaklik, stikin durumundaki kuruluk da béyledir. Basar,

yashg1 akigindan, kurulugu da tutma ve yapigma ile anlar.

Aract olmadan gorinenlerin renk ve stk oldugunda ittifak edildi. Uglarin

(etraf) digindakiler renk ve 15tk aracihgiyla gortniir.

Uclar (etraf) hakkinda ihtilaf edildi. Etraf nokta, ¢izgi ve ylzeydir. Onlarin
araci olmadan gortldugine delil getirdiler. Kugtik ile biiytik arasindaki farka,
duyuyla anlariz. Buna gore, birinin yizeyinin digerine oranla daha biytik ol-

dugu hissedilir. Bu algilama, iki sathin algilanmas1 sartiyladir.

Bu tartismalidir: Cinkii bundan ancak iki sathin gortintir olmasi gerekir,
aracisiz olarak gorundigi degil. Vasati olan mubsarat, renk, 151k ve etrafin
digindadir. Hacim, zati itibartyla mubsarin diginda ytzeyler arasini doldur-
maktir. Zira derinlikte yogunluk gérillemez. Bu ancak igin igine renk girdiginde
anlagihir. Seffaflik ise, 151k ve boyut ile gérilebilir. Iki uzak renkli cismin arasin
géremeyiz ve mesafeyi de lcemeyiz. Icindeki maddelerin durum ve renklerini
algilayamadigimiz icin, iki duvar arasindaki boyutu da bilemeyiz. Zira idrak,
o varhigin i¢indeki sekil ve renk aracihgiyla anlagihr. Farkhilik ve ayrilik yokluga

yoneliktir. Bu ancak boyut ile algilanir.

Hareket, renkli cisimlerin konum degisikligi araciligiyla idrak edilir. Zira bu

olmazsa, denizin ortasindaki gemi yolcusu gibi, bilinemez.

Stiktin, sabit kalmak ve tek bir yerde durmakla anlagilir. Cismin sayisi, farklilik,

dokunma ve birlesme ve ayriliktaki dahili sertlik ile idrak edilir.
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Vaz’ (konum), seffaflik ancak 1sikla algilanir. Yogunluk da, derinligi belirleyen

renk aracihigryla bilinir.

Golge, 1gikla farkedilir. Karanhgin ise, gortlmeyecegi ileri siirilmustiir. Zira
kor ile gérme imkani olmayan karanliktaki bir kimse, aynidir. Giizellik ve ¢ir-
kinlik de yine renk, sekil, benzerlik ve ayrilik baglaminda degerlendirilmistir.

Dogrusu ise, biling bu ikisini temyiz giictiyle ayirir.

iIKINCI BAHIS

Renk ve Isiklar

Eskilerden bir gruba gore, ana renk yoktur. Hava, gercekten kiiciik ve seffaf
cisimlerin bir kisminin 15181 digerine geger ve o, karda oldugu gibi, beyaz gorii-
nir. Saglam bir yapida oldugu i¢in aralarmda etkilesim (fiil-infial) s6z konusu

olmaz. Bu nedenle “renk olustu” denilir.

Siyahlik, cisimler geffat olmadiginda ve hava ile temas etmediginde ortaya
cikar. Diger renkler ise, seffafhk yogunlastiginda ve havanmin farkh sekillerde

temastyla gérindir.

Bu goriste zayithik vardir. Cinkii beyazin beyazhigl, kaynagsma yoluyladir . Ora-
da hava yoktur. O, kaynagtiktan sonra agirlagir. Isik, yansidigr renkli cisimlerin
rengiyle yansir. Eger renk icin boyle bir durum olmazsa, 151k da oldugu gibi
yansir. Zira gérme nedeni olarak aktarilan renk, bizim gérmemize ragmen,

yansima alanida yoktur.

Bazilar, “sadece siyah renk vardir” dediler. Ciiinki siyah higbir zaman mad-
deden ayrilmaz. Beyaz ise, baska renklerle ortaya cikar. Bu durumda beyaz bir

renk degildir.
Bazi bilginler de, “siyah ve beyaz, diger tiim renklerin anasidir” dediler.

Yine, kirmiz, yesil ve sarinin da ana renkler oldugu ileri siirtildii. Diger tim

renkler bunlardan turetilmigtir.

Tecriibe ile bilinir ki, renkleri farkh olan cisimler, uzaklastik¢a renkleri karigir.
Tum renkler i¢in bu séz konusu olabilir. Ashinda tim renklerin gercek tek bir

renk olmast miimkiindiir. Iki renk de olabilir.

Bir kisim bilginlere gore 151k, sadece rengin ortaya ¢ikmasidir. Rengin ortaya
¢itkmasi, mutlak 1gktir Rengin olmamas: ise, karanhktir Ikisinin ortasi ise,

g0lgedir.
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Bu goriise, “11k havada seffaf olarak bulunur ve o, havanin rengidir” geklinde

itiraz edilebilir.

Dogrusu o, gortlenin ortaya ¢ikmasidir. Cisimler ortaya ¢iktiginda bu gériin-
td, renginin diginda onu saran ikinci bir olusumdur. Ardindan onun rengini

kaplayan pariltilar meydana c¢ikar. Her zuhur ve parilti (lem’a), zati ve arazidir.
Zati zuhura gelince, glines ve atesin 15181 gibidir. Arazi ise, glines ve ates gibi 11k
veren cisimlerin aydmlatmasidir (nar).

Zati olan parltlar ise, ginesin 15181 gibidir. Lemedt-1 arazi (ani ve gegicl pa-
riltilar) ise, simgegin ¢akmasi gibidir. Nitekim aynaya yanstyan 1sigm hali de
boyledir.

Bir kisim bilgine gére nur, nur kaynaginin hareketiyle hareket eder. Bu nedenle

nur bir cisimdir.

Bu zayif bir goriistiir. Zira nuru alan, nurun durumuna gore keyfiyet kazanir.

Bundan dolay1 da nurun yer degistirdigi (intikal) sanilir.

IKINCI FASIL
isitilenler (Mesmaat)

Mesmuat, ses ve harflerden olugsmaktadir.
Sesin tarifi gercekten zordur.

Bazilar1 onu cisim, bazilar sert yapili cisimlere carpma ve vurma veya havanin

dalgalanmasi seklinde tanimlamuglardir.
Bunlarin hepsi, gorillme ile alakali oldugundan dolay: yanhstir.

Denildi ki: Yakinhk sebebi, havanin dalgalanmasidir. Uzaklasma nedeni ise,
siddetli giirtiltuyle carpmak anlaminda siki bir gekilde tutmak ya da giiglii bir
sekilde yakalamak anlaminda ayirmaktir. Carpmak daha etkilidir.

Bu alanda déntip dolagsma manasindaki dalgalanmanin (temevviig) delil olarak

kullanilmast ise, zannidir.

Bu konuda dogru goriig sudur: Eger ses, guriltii veya yakalama geklinde ol-
dugunda, olus yerinde ortaya ¢tkan hava onun niteliklerine bezenir. Ardindan
ona bitigik hava da alti yonden onun niteliklerine sahip olur. Bu durum zin-

cirleme olarak sesin siddet ve zayifligina gére devam eder. Bu sesi duyma me-
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safesinden olan kimse de, duyar. Bu mekéan arahiginda olan hava, séz konusu
sesin niteliklerine burtinir. Carpmak i¢in iki cisimden biri digerine mukavemet
etmesi lazimdir. Hizli akan bir su, sesli bir darbeyle engellere ¢arpar ve yikar.
Bu ise birinin 6tekine olan mukavemetini gosterir. Zira ¢arpmak zordur. Bura-
da ilk illet (neden), saglamlik degil, karsi durmaktir. Seslerin degisik olmasinin
nedeni, sesin gurlugi veya kisikligr ile dayanakhgm (mukavemet) farkli olmas:
ve seslerin karigmasidir. Sesin sertliginin nedeni ¢arpma ve dokunmanin giicii
veya su kaynaginin kisaligi ve darligi ya da kivrimlarin siddetidir. Agirhgin se-
bebi ise, karst koyma giicidiir. Bu sebeplerin artmast ve eksilmesiyle ses, hiddet

ve agirlik bakimindan degisir.

HATIME
Sesler ve Harfler

Hava dalgasi, saglam bir duvara veya daga carptiginda, o haliyle geri déner.

Bu anda ortaya ¢ikan ses, onun sadasidir.

Burada tzerinde durulmas: gereken bir husus vardir, soyle ki: Saday1 ¢olde
dagdan bes fersah (28. 425 km) veya daha fazla ileriden duyabiliriz. Oraya ses
dalgasinin ulagmasi miimkiin degildir. Bu sesi ancak yine o dagin tepesinden
duyabiliriz. $Séyle ki, uzaktaki hava, sesin keyfiyetine sahip oldugundan, o sesi
ikinci defa uzaktan duyabiliriz. Gegmis sayfadan anlagildigy gibi, ses uzaktan
duyulabilir. Isikta oldugu gibi, ses engel nedeniyle sapar ve yiikselir. Harfler
sese yonelik arizi (niteliksel) bir yapi olup, agilik, hiddet gibi 6zellikleriyle
dinleyende bir baska sesten ayrilmasina neden olur. Bu kayit, uygun olan ve

olmayan sesler gibi, dogasindan kaynaklanan bir ayricaliktir.

Harfler iinlii ve {insiiz olarak ikiye ayrilir. Unlii harfler ii¢ kissmdr. Birisi kisa iin-
lulerdir. Bunlar da ti¢ harekettir. Bir¢ok soézliikte bunlar harflerden sayilmamustir.
Unliilerin bir béliimii de uzatilmigtir. Bunlar da doymus ti hareket ile elde edilen

“med” ve “liyn” harfleridir. Bu nedenle bunlara, onlarin kardesleri denir.
Sesli harfler ancak sakin olarak elde edilir. Geri kalanlar ise, tinstiz olanlardir.

Vay, elif ve be harfleri tinlii ile tinstiz arasinda musterektir. Doymus hareketler-
den elde edilmigse, sesli harf olur. Aksi takdirde hareketli veya sakin olsun, bu

tnstz olur. Elif harfi, iinstiz olursa hemze olarak adlandirilir.

Unlii ile baglamak, siikiin olmasindan dolay1, miimkiin degildir. Yine sakin

oldugu i¢in yalniz bagina tnsiiz de olmaz. Bu ancak kisa iinli ile olabilir. Bu
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durumda da tiimii miteharrik veya uzun harf olarak kabul edilir. Bu sekilde
oldugunda ise hepst, biri hareketli digeri de sakin olmak tizere iki harf olarak

tanimlanir.

Unsiiz harfin, sessize bagl bir iinlii harfe bagh bir iinsiizle baglamasi neden
uygun olmasin? seklinde bir goriis ileri suriilirse, bunun tartigma gétirecegini
soyleriz. Zira tinlt harfin tinstizden 6nce olmas: gerektigini iddia etmiyoruz. Bu

durumda tabiati geregi bir iinsiiztin tinliidden 6nce gelmesi nasil séylenebilir?

Biz sunu séyliiyoruz: Unsiiziin, iinlii ile birlikte olmasi zorunludur. Ancak o za-
man kisir dongii gerceklesmez. Sesli ile baglamak bir tiir harekettir. Zira onun
uzatilmasiyla elde edilir ve sonu da hemze olur. Zira ses, havanin cigerden
¢ikmastyla olusur. Cikis, kendisine bir ekleme imkani olmayacak bir boyutta
son bulursa, dogasi durur, nefes kesilir ve hemze elde edilir. Zira orada hemze-

nin mahreci (¢tkis yeri), harekelerin tarafi olur. Harekeler ise onun boyutu olur.

Unsiiz harfler, ya uzatlmasi miimkiin olmayan ‘Be’, “Te’, “I1" ve ‘Dal’ gibi
tiirden anlik olur. Bu ise, nefesi tutmanin son aninda olur ya da nefesin ¢iktig
ilk anda vuku bulur. Ya da zamanla alakali bulunur. Bu durumda, ‘Sin’ ve ‘Sin’
gibi uzatilmas1 miimkiindiir. Unsiiz harflerin sayist Arap liigatinde meshurdur.
Bunun diginda ise, azlik, ¢okluk itibartyla farklichr. Unlii harflerin en genisi,
‘Elif”, ‘Ya’ ve “Vav’dir. Harekelerin en agin ise, ‘zamme’dir. Zira o iki dudagin
bitisik gticlii kaslarinin isleviyle gerceklesir. Ardindan ‘kesre’ gelmektedir. Zira
onun icin tek bir kas hareketi yeterlidir. Sonra ince bir kas hareketinin yeterli

oldugu ‘fetha’ gelmektedir.

HATIME

Silasiler, en mutedil birlesiktir. Zira o harekeli bir harfle baglamaktadir. Ken-
disinde sakinlik olup, aralarinda munaferet (uyumsuzluk) mevcuttur. Ortas
olmasi, onu dengeli kilmaktadir. Miitevassit, eger harekeli olursa, baslangic

harekesi daha agir olur. Uyumsuzluk hareketli orta arasindadir. Diger sakin ise

az olarak bulunur.

Iki sakinin med harfleriyle birlikte bulunmasi mumkiindiir. Aym sakin olan
stillast, “zeyt/yag” kelimesinde oldugu gibi, tizerinde vakf olursa ve kendisinde

iki sessiz harf bulunursa, son sessiz harf kapilmig bir harekeyle doldurulur.
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UGUNCU FASIL
Diger Mahsusat

Zevkler, bedensel olursa ya tatsiz-tuzsuz olur veya gercek tada sahip olur ya da
duyumsal olur. His ile gerceklesir. Kendisine 6zgti bir tadi olur. Ancak yogun-
luktan 6tiirti ondan bir sey aralanmaz. Demir gibi, onda dilin zevk almasini
saglayacak bir ayrilma ve kopma bulunmaz. Eger ¢ok kiiciik parcaciklara ayri-
labilirse onun tadi anlagihr. Diiz tatlar sekiz cesittir: Kekreklik, acilik, tuzluluk,

eksilik, keskinlik, sikilik, yaghlik ve tathliktir.

Tat, ya hafif ya da yogun veya orta olur. Tadin etkenleri ise, sicaklik, sogukluk
veya serinliktir. Sicaklik latifte etkin olursa, o zaman kekreklik olur. Hararet
yogunda bulunursa, acilik olur. Mu’tedilde gerceklesirse o zaman da eksilik

meydana gelir.

Sogukluk, eger latif tatta bulunursa o zaman, eksilik olur. Koyuda var olursa,
ortaya keskinlik ¢ikar. Orta kivamda gerceklesirse, sikilik olusur. Bu ikisi birbi-
rine yaklasabilir ancak o zaman dilin zahiri onlar: birbirinden ayirir. Kekreklik
dilin zahiri ve batimm kaplar. Mutedil olan tat latifte gerceklestirildiginde
yagllik olusur. Bu, yogunda olursa o zaman da tathilik olur. Eger orta kivamda
gerceklesirse, o zaman dagilmamug bir acilik ortaya gikar. Bunun nedeni ise, tek

bir tadin alinmadigr bir tat kariggmini dogurmasindadir.

Eger tatlar 1sitilirsa, orada eksilik ve tuzluluk olusur. Tat soguk olursa acilik,

kekreklik ve sikiik meydana gelir.
Eksilik, sogukluk az olsa bile, letafette derin niifuzu oldugu i¢in ¢ok sogutur.

Acilik ve katilik gibi iki veya daha fazla tat bir cisimde birlikte olursa, havlan
suyunda oldugu gibi, kekrek olarak adlandirilhir. Yavsan otunda oldugu gibi
acilik ve tuzluluk bir arada bulunursa buna zeika denir. Isitilmig balda olan

kekrekliktir. Acilik ve peklik, pathcanda olur.

HATIME

Duyular ve Baglantilari

Dil, eksiligi rahathkla ayirabilir. Kekreklik sicaklik ve keskinlik ile olur ve peklik
yapar. Bunu kullanan tat duyusuyla bunun kendisine 6zgi bir tat oldugunu

veya ayirict Ozellikleri olan karigik tatlardan olustugunu anlar. Sicakhgr ve

tutuklugu icerigine baghdur. Ikincisi daha uygundur. Bal, seker, kavun ve ben-
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zerlerinin tatlarmim degisik olmast gibi tatlarm cok farkhi olmasmin nedent,

muhtemelen budur.

Mesmtme (koklananlar) ise, giizel veya igreng¢ koku gibi uygun olmalari veya
olmamalar1 yoninden adlandirthr. Misk kokusu gibi izafetle veya dogrudan

tath ve eksi seklinde tattan koku ismi turetilir.

Melmuse (dokunulanlar) ise, sogukluk-sicaklik, 1slaklik-kuruluk, yogunluk-ya-
vanlik, gevreklik, agirhk-hafiflik, bedensel aci-lezzet, cifti olmak, kuruluk-ta-
zelik gibi duyulardan olugmaktadir. Bir kissm kimseler de sertlik, yapigmak,

saglamlik ve yumugakligi da bu kategoride ele almiglardir.

Sogukluk ve sicaklik, herkesin bildigi hissetmeyle alakali kavramlardir. Zira

bunlar en giiclii hisler ve en kuvvetli bilinenlerdir.

Bununla birlikte soguklugu, sicakligin olmamas: seklinde tamimlayanlarin go-
rigtine sOyle itiraz edilebilir: Yok olan bir sey hissedilmez. Yashk ve kuruluk
konusunda Seyh (Ibn Sina) séyle dedi: Yaghk, cismin kolayca sekillendigi bir
niteliktir. Terk etmek ise kuruluk olup, yashgmn kargitidir.

Ibn Sind’min (6. 428/1037) bu goriisiine, “ates kolay tesekkiil ettigi gibi terk
edilir ve 1slaklik da degildir” denilerek itiraz edilebilir.

Alimlerin biityiik cogunluguna gére rutubet, degdiginden dolay1 ona yapisan-
dir. Kuruluk ise bunun ziddidur.

Burada tizerinde durulmas: gereken bir konu vardir. §dyle ki, ger¢ekten kuru
olanin yapigmasi, yashk ile degil dokunma ile alakahdir. Letafet ise, “bir gekil
almay1 kolaylagtiran veya almasii zorlagtiran kivamin inceligidir” geklinde

bir yorum yapilmistir. Zira letafet, ¢cok kiigik parcalara boliinebilir ve seffaf
oldugu icin de doldugu hacme hizli bir sekilde uyum saglar.

Yogunluk, bu dort durumun tersidir.
Es olmak, cismin olusmasinda kolaylik saglar, terkin zorluguna sahiptir.

Gevseklik, bunun kargisinda olan demektir. Eger bir cisim, rutubetin niteligine
blirinmez ve ona uyum saglamazsa, gevsek olur. Bu bir kuruluktur. Eger icine

dalarsa, burada islaklik olur. Aksi takdirde taze olur.

Lezzet, elemin idrakiyle anlagihr. Elem ise, lezzetin bilinmesiyle ortaya ¢ikar.

Bunlarin en uygunu, ikisinin de kendilerini gerektirmesidir.

Muhammed b. Zekeriyya'ya (6. 313/952) gore lezzet, elemden azade olmaktir.
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Imam, konuyu farkh bir boyutla karigtirds. Zira ona gére giizel yiizlii bir insana

bakmaktan zevk alinir.

Lezzete ulagtiran elemden uzak kalarak bu zevki olusturmak, eger onda daha

6nceden bu suretin bilinci yoksa gérmekle mtimkiin degildir.

Nefsin, giizel bir yiize kavusma acisim ¢ekmesi, ¢ok defa gorditkten sonra
lezzetin azalmasi nedeniyledir seklindeki bir goris ileri siirtilebilir. Bu kabul

edilemez.
Filozoflarin ortak goriigi, “ayrilik elem sebebidir” seklindedir.

Ayrilik yokluga yoneliktir. Elem ise varliksaldir. Bu nedenle yokluk, bizzat var-
liga illet (neden) olamaz. Nitekim bicakla parmagimni kesen bir kimse, bunun
acisi daha sonralar anlar. Seyh (Ibn Sind) buna su-i mizac seklinde bir bagka
neden daha ekledi.

UCUNCU SAYFA
Mahsusata Girmeyenler

Burada birkag¢ boliim bulunmaktadir.

BIRINCIi FASIL
Niceligin (Kemiyet) Taksimi ve Ebadin Sonu

Kemiyet ya bitisik veya ayrik olur. Misterek bir sinirda birbirlerine kavusan
parcalarin varligi varsayimindan hareketle, kemiyet bitigiktir. Bu sinirh bitisen-
lerdir. Boyle bir durum yoksa ayrik olur ve o da say1 olur. Burada bir sinir
olan migterek iki yarim diigiintliir. Bu ise sonunda bir hatti olugturur. O da

bir nokta olur.

Muttasil, ciiz’lerinin birlikte oldugu bir parca olup, miktar: gosterir. Eger bir
parca olmazsa, bu durumda zamamn temsil eder. Zira an, gecmis ile gelecek

arasinda musterek bir zaman dilimidir.

Miktar, bir sayisinin uzantisidir. Bu ise bir hat olusturur. Bu iki sayis1 olursa,
o zaman yiizey olur. Bu ii¢ sayisi oldugunda, maddeden soyutlanmig derinlik,
en ve boyun timii anlaminda olan cism-i ta’limi olur ve dolgu (sahn) olarak
adlandirilir. Zira derinlik olarak adlandirilan yukaridan agagrya kadarki me-

safeyi igeren yiizeyler ile boyut arasimni doldurmaktadir. Burada inis, cikis ve
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yiikselmek itibar edilir. Buna ta’limi denmesinin nedeni, bu konunun matema-

tik alaninda iglenmesidir.

Kemiyet, bu uzanti ve sayilarin kendisi olarak bizzat olur veya kemiyetin bizzat
i¢cinde bulundugu, sayilanlar gibiaraz olur veya sekil gibi aksi olur ya da siyah-

lik gibi kemiyetin mahallinde mevcut olur.

Mesafeye uygun bir harekete intibaki durumunda ve arazdan ayr oldugunda
zaman kemiyetin kendisi veya arazi olur. Zira bu sekilde zamana giinlerin ve

saatlerin dilimleri arzolunur.

Hareket de bizzat zamana ve mesafeye yonelik intibakindan dolay: bir araz ile

kemiyettir.

Alimlerin biiyiik cogunluguna gore boyutlar (eb’ad) son bulmaktadir. Bu konu-
da Hind bilginleri, cisimlerin sonsuz oldugunu ileri stirerek farkh digtinmek-

tedirler.

Mesafeyi sinirhi kabul eden alimler gorislerini su sekillerde delillendirmekte-

dirler:

Birincisi: Sonsuz bir mesafede sinirsiz bir ¢izgi varsayildiginda, burada kendi-
sine egdeger sinirh bir bagka hat bulunabilir. Bunun hareketi, tahrik edildiginde
olusur ve miivazattan (Paralel: Iki hattin, iki yénden cikip smirsizhiga yonelmesi
ve karglagmamasi), miisameteye (Optik eksen: Iki tarafin birinden cikan iki
hattin karsilasmast ile olusmaktadir) yonelir. Gayr1 miitenahi hatta nokta ola-

rak bulunur. Boylece miisaimetenin ilk noktasi olur. Bu ise muhaldir.

Miilazemet (siki bir bag) aciktir. Clinkii miisamete hadis oldugu i¢in, ona bir

baslangi¢ gerekir.

Devamimin batil olmast ise, miisametenin (hizalama) baglangici var sayilan her
nokta, onun baglangici olmayabilir. Aksine miisamete ondan 6nce de olabilir.

Zira miisamete, siurh (miitenahi) tarafin hareketiyle elde edilir.

Hareket, mesafe ile baglantihdir. Mesafe bolinebilir. Tamamina ait hareketten
6nce, yarisma yonelikde olabilir. Bu durumda hizalama, varsayilan miisamete-

den 6nce, yarisina ulasma hali olur.

Bir sonrakini olumsuzlastirma baglaminda birbirini gerektirmeyi (mtlazemet)
kabul etmemiglerdir. Zira muhal, optik noktanin baglangicinin gergeklesmesi-

dir. Bu durumda siirsiz ¢izginin mecmu’ murekkep olmasi gerekir.
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“Mubhal (olamazlik), hepsi i¢in gecerli olur. Béylece tiimiiniin imkan: caiz olur.
Zira mimbkiinlerin birlesmesi, Zeyd’in yazmasi ve yazma yoksunlugu gibi, mu-

hali gerektirir” seklindeki bir yaklagima cevabimiz sudur:

Eger timt muhali gerektirirse, birlesme de muhal olur. Ancak sinirli bir me-
safe gergeklesebilir. Nitekim onun hareketi gergeklestiginde, sonsuzun siibutu

muimbkiin olmaz. Aksi takdirde birlesme imkani dogar.

Bu delili, soyle diyerek, daha da iyilestirebiliriz: Eger sinirli taraf hareket
edilirse bu, ya optik noktanin baglangici olur veya olmaz. Bunun her ikisi de
dogru degildir. Bu ancak burhan-1 mtisameti (biri sonlu, digeri sonsuz iki pa-
ralel dogrudan sonlu olanin paralellik durumunun bozulmas: halinde 6tekiyle

cakigacagi ve onu da sonlu kilacag delili) ile bilinir. Bu sonuncusu batildir.

Ikincisi: Ucgenin ayaklari gibi, tek bir baglangictan simrsiz iki uzanti varsa-
yildiginda, bir 6lctide aralarindaki mesafe uzar. Bu mesafe sonsuz oldugundan
dolay, bu artma da sonsuz olur. Artilanla birlikte her ziyadelik, mesafede olur.
Her ciimle, mesafenin baslangic noktasinda gerceklesen ziyade olarak var-
sayihr. Bu durumda smirsiz artmanin timu mesafelerde gergeklesebilir veya

gerceklesmez.

Ikinci goriis de batildir. Zira eklenen her ciimle, mesafenin baslangicinda olur.
Birincisi de boyledir. Aksi takdirde siirh olmayanin iki simirlayict ile sinirlan-

masi gerekir.

Bu goris tutarhh olmayabilir. Zira ctimleler, onu kapsayacak bir mesafenin
sonlarinda veya en sonunda bulunur. Siirsizlik bu ctimle i¢in s6z konusu ol-

madiginda, bu mesafe uzakta bulunmamas olabilir.

Buna mukabil séyle denildi: Iki uzatma, her yénden sonsuzluk oldugunda
mumkiindiir. Buna “Burhan-1 siillemi” (Merkezden ¢ikan dogrularin merdiven
basamaklar1 gibi birbiriyle irtibatlandirlmasi ve simirhi pargalara ayrilmas:

imkani delili) denir.
Ugiinciisii: Burhan- tatbikidir (iki sonsuzu birbiriyle cakistirmak).

Dordunciisii: Dairesel kalkan gibi bir cisim diigiinelim. Onun merkezinden
¢ikmug, esit sekilde dagilmig sonsuza dogru uzanan alti tane ¢izgi bulunmak-
tadir. S6z konusu hattin evrene alti koldan yayildig1 bilinmektedir. O cizgiler
cismin merkezinden uzaklastikga, sinirsiz bir yolu oldugu icin acilar genigler.
Béylece bu cizgiler de birbirinden sonsuz sekilde uzaklagir. Bu ise gercek ola-

maz (muhal). Cunki iki smirlandiricr ile muhasara edilmistir. Bu durumda
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A

mesafe her yonden sinirlandirilmig olur. Buna “tiirsi” denir (Kalkan/turs gibi
daire geklinde diigtiniilen bir cismin ¢emberi, merkeze ulagan dogrularla alti
esit parcaya bolindiigi farzedilir. Kalkanm s6z konusu dogrular arasinda ka-
lan kisimlarindan her biri dairenin merkezi noktasinda sifir alanma ulasgtig ve
sonlu olduguna gore bu pargalardan olugan kalkan da smirli ve sonludur. Sonlu
olan sey ise yaratilmistir). Bu kamitlama sekli Elvdh (Ritabi't-"Telvihati’l-levhiyye
ve'l-"arsiyye) sahibi Sihreverdi (6. 587/1191) tarafindan ortaya atilmistir.

Bu goriisin dogrulugu kesin degildir. Zira tiirsten ¢itkan ¢izgilerin mesafesi eger
sinirsiz ise, genigleyen cizgilerin de, genisleme gayr-1 mutenahi oldugu i¢in,

sonsuz olmasi gerekir.
Bu konudaki gériisler bu sekildedir.
Bu amag dogrultusunda daha 6tesi olmayan 1ki delil kalbime dogdu.

Birincisi: Siirsiz bir alanda sonsuz bir ¢izgi varsayiyoruz.

D

A

Bir ABCD ¢izgisi olsun, ondan uzakta bir H noktas1 varsayryoruz. BC ile HB
kenarlar1 birbirine esit olacak sekilde noktadan dogruya HB ve HC c¢izgileri
¢izelim. Bu durumda HCA acist HBA agisinin yaris: kadar olur. Zira eskenar
uggenlikten dolay1 HCA ile CHB agilar1 birbirine esit olup bu iki aginin top-
lamlar1 da HBA agisina egittir. Ciinkii Oklid’in eserinin birinci makalesindeki
otuz ikinci gekilde belirtildigi gibi HBA, HBC ticgenin dig acisidi. Bundan
dolay1 HCA agist HBAnin yarisia esittir. CD ile HC dogrular birbirine egit
olacak sekilde H'den D’ye bir dogru cikardigimizda, daha once zikredilen
kural dolayistyla HDA acis1, HCAnin agisinin yarist olur. Ay sekilde bundan
sonra bu kuralla olusacak her agi, kendisinden 6ncekinin yarist olur. Varsayilan
her agidan sonra gelen acilar, ondan bir parca oldugu varsayihr. Zira sonra
gelen agilar ya onun bir pargasidir veya parganin parcasidir. Bu durumda tim

parcalarin, HBA agisinin ciizleri olmasi gerekir. ABCD dogrusu sonsuz oldu-
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guna gore, mimkin olan acilar da sinirsiz olur. Acilardan her biri kendisinden
sonra gelenlerden olugmustur. O halde HBA acisinin, her biri bélinebilen
sonsuz pargalardan oluymasi gerckmektedir. Bu ise muhaldir. Giinki Bu par-
calardan her bir cliziin, aslinda bir élciist ve ebadi olmaksizin var olmasi veya
var olmamasi diginda bir ithtimal yoktur. Eger var olursa bu durumda biitiin,
bélinmez Eger var olmazsa, bu durumda da tam aksine ciizlerden her birinin
ebadi bulunur. Kuskusuz simirsiz olan ebatlart birlesmesi, sonsuz bir ebadin
olugmasii zorunlu kilar. Bu durumda HBA acisinin 6lciistiniin, iki taraftan

sinirlandirilmig olmakla birlikte sonsuz olmasi gerekir ki bu muhaldir.

Ikincisi: Daha énce de dedigimiz gibi, teselsiiliin iptalinin binlerce gerekgesi
vardir. Onlar, yukarida gecen ¢izgi varsayimiyla tek tek sayabiliriz. Ardindan
istedigimiz gibi burham (akli delil) tamamlayabiliriz. Dogrusunu en iyi bilen
Allah’tir.

Buna mukabil karg: taraf iki gekilde itiraz edebilir:

Birincisi: Mesafe eger sinirh olursa, onun disinda kalan sey yonden yone
aynlabilir veya aynlmaz. Ikincisi batldir. Zira akil, kuzey kutbunun yéniiniin,
giiney kutbundan farkl oldugunu bilir. Birincisi de béyledir. Zira ayirim, mut-
lak yoklukta s6z konusu olamaz. Temeyytiz, 6l¢iili bir varliksaldir. Bu gercegi
yansitmaz. Iki kutbun belirginligi nedeniyle tevehhiim oldugu icin boyle bir

temeyyuzi kabul edemeyiz.

Ikincisi: Mesafenin en ug noktasinda bir kiginin bulundugunu varsayalhm.
Eger onun uzantisi kesilirse, orada ona engel olan bir cisim var demektir. Eger

bu miimkiin olursa, bu yine mesafe olur.

Bunu soyle yanitlariz: Engelin bir cisim oldugunu kabul edemeyiz. Bu nedenle

buradaki engelin, boslugun olmamasi geklinde olmasi neden mimkiin olmasimn?

iIKINCI FASIL
Hala (Bosluk)

Hala, iki sekilde tanimlanmugtir.

Birincisi: Iki uzak cisim arasimnda birlesmenin olmamasidir. Bu cisimler ara-

sinda olan bir halanin tamimidir.

Ikincisi: Maddeden soyutlanmig boyuttur. Eger maddede oldugu diigiiniiliir-

se, bu cisimde de var olmusg olur. Bu ikinci tanim, birincisinden daha geneldir.
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Halann varhigi konusunda farkh gorisler ilert stirtlmiistiir.

Felsefeciler onun miimkiin olmayacagy; kadim felsefecilerin ¢ogu ve kelamcilar

1se, miimkun olabilecegi yoniinde goriig bildirmiglerdir.
Filozoflar kendi goruslerini birkag yonden kanitlamaya ¢alhigtilar:

Birincisi: Artma ve eksilme kabiliyeti tagtyan her cisim bir 6lciiye tabidir.

Olgii ise maddede olur. Bu durumda miicerretlik maddi olur.

Ikincisi: Eger hala da bir cisim hareket ediyorsa, onun bu hareketi zorunlu
olarak zamanla baglantil olur. Sayet bu cisim, boslugun zidd olan dolulukta
(meld) harecket ediyorsa (zamansal olarak), onun mesafesi halanin mesafesi
gibidir. Bu durumda cismin zamansal hareketi, engelin varhgindan daha ¢ok
demektir. Iki zaman arasinda nispet bulunur. Cismin doluluktaki hareket, ilk
dolulugun inceligine nispetle zarif bir nispet olarak varsayilirsa, bogluktaki
hareketin zamanimin nispeti de, ilk doluluktaki hareketin zamanina gore, hiz

agisindan bosluktaki hareket gibi olur. Bu ise dogru degildir.

Bu gorise soyle itiraz edilebilir: Eger hareket, zat: itibartyla zaman i¢in degil de
engel icin gergeklesirse bu kabul edilebilir. Bu ise acik¢a gercek disidir. Zira bura-
da, hareket icin bir engel olsun veya olmasm, bir miktar zaman gerektirir. Engel
nedeniyle bu zamanin miktar artar. Zira zamanin timu engel nedeniyle vardir.

Engel zamami kendisinden daha zayif bir engelin zamanimn yarist olmas: gerekir.
Ugiinciisii: Halinn bitisinin gostergeleri vardr.

Birincisi: Dibinde dar bir delik bulunan ve su ile dolu bir bardak digtinelim.
Eger bunun sikica kapatilmig olan kapag acilirsa, su asagidan sizmaya baslar.

Yeniden sikica kapatilirsa, bogluk olmadigr icin su sizmasi durur.

Ikincisi: Borunun iki ucundan biri suya batinldiginda ve su emildiginde, bos-

luk (hala) olmadigindan dolay: suyu yukariya ¢eker.

Ugiinciisii: Agz tahta ile stkica kapanmsg bir sise diisiiniildigiinde, o kapak
sisenin icine atildiginda, diga dogru kirihr. O parcay: digar ¢ikaracak olsak, bu
durumda igten kirihr. Ondaki hava hi¢ gikmayacak gekilde éncekinden daha
fazla siseye sokuldugunda sise disar: dogru kirithir. Boruyu hi¢ hava girmeyecek
sekilde siseden cikardigimizda sige iceri dogru kirilir. Eger sise bagka hicbir sey
almayacak sekilde havayla ve iginde bulunan boruyla dolu olmasayd: béyle
olmazdi. Burada, boslugun varhig: diginda bu olayn gerceklesmesini saglayan

bir bagka etken bulunmasi ithtimaline binaen, kargi ¢ikilabilir.
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Halanin imkan ile ilgili birkag delil ileri stiralmiigtiir:

Birincisi: Eger hald olmazsa, madde harckete gegirilse bile, 6ne stirtilen ci-
simler hareket etmez. Eger bir yerden bir bagka mekana intikal ederse, teselsiil
gerekir. Bu konuda Seyhin (Ibn Sin4) cevabi sudur: One cikarlan veya geriye
birakilanm hacmi kiigtilmekte, takip eden veya ayrigmayla geride kalanin hac-

mi ise biytltilmektedir.

Ikincisi: Cisimlerin sonsuz olmasi ve de halanm bulunmasi ciginda, bir cismin
yiizeyinin, diger bir cismin yiizeyiyle bulugmasi mtiimkiin olmayabilir. Zira hala
mevcuttur. Bir cismin bir bagka cismin yiizeyl olmadan bitigmesi miimkiin de-
gildir. Ancak bu ashnda bulunmayabilir de. Eger mevcut olursa, bu durumda
hala lazim gelir. Eger bulunmazsa, bir cismin bir bagkasma bitigmesti yiizeyle
oldugundan bu durumda sonsuz cisimlerin varligi s6z konusu olur. Bu durumda

mesafenin sinirsiz olmasi gerekir. Mesafelerin sonsuz olmayacag: bilinmektedir.

Buna, halanin ancak mesafe oldugunda gergeklesebilecegini sdyleyerek cevap

Veririz.

Ugiinciisii: Bir yiizeyin bir diger yiizeye intibaki mimkiindiir. Aksi takdirde
her iki cisim arasinda bir tigtincii cisim gerekir. Béylece ikisinden birisi 6tekine
gore, bir kereligine tstiinlitk hakkima sahip olmusg olur. Zira eger bir parca kendi
bagina irtifa edecek olursa, bu bir ayrilik olur. Bir defaligina irtifa gergeklesirse,
bu durumda onun ortasinda bosluk olusur. Zira cisim bir yerden bir bagka yere

ancak ortasinda bosgluk oldugunda intikal eder.

Bu yaklagimin ¢ikmazlart bulunmaktadir. Zira yiikseklik, zamanla baglantih
gergeklesecek bir harekettir. Bu zaman stirecinde cisim, bir uctan orta tarafa

intikal eder.

HATIME
Mekan
Eflatun’un gortsinii benimseyenler mekani, cismin boyutuyla yerlestigi mesa-
fe olarak tanimlamiglardir. Eger su ve havanin bir kaptan ¢iktigini varsayarsak,

orada iki taraf arasinda bir mesafenin oldugunu ve bunun da bir cisim oldu-

gunu anlariz.

Aristo mekani, zahiri olarak belirginlegen dis ylizeyl i¢ ylizeyine temas eden bir

cisim olarak tanimlamgtir.
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Bunlar arasinda en basarilisi, bir ey ile dolu olan vehmi bir bosluk seklindeki

tammmdir. Eger burada bir doluluk yoksa bu, bog olur.

Mekanin, uzayda yer kaplamayan bir cevher olmadigi konusunda kugkular
vardir. Yoksa akli olarak bir ayirim gerekir ve yer kaplamaz. Aksi takdirde onun
bir mekan: olur ve miitemekkin ile var olan araz olmaz. Zira onun intikaliyle
bu yer degistirmez. Bu miitemekkinin disinda da olmaz. Zira bu bagka olan,
eger yer tutmuyorsa, kendisine isaret edecek bir mekan bulunmaz. Eger ken-

disi i¢in bir mekan s6z konusu olursa, bu da kisir dongt ve teselsiili gerektirir.

Birincisine ve tigunctsiine yanit sudur: Mekan, yer kaplayan bir cevherdir.
Kendist yerin yeri (hayizu hayz) oldugu i¢in yer kaplamasi artmaz. Zira hay-
yizin hayzi, onun bizzat kendisidir. Tkincisinin cevabr ise o, bir baska seyle var
olan bir arazdir. Ciinkl o, yer kaplayan bir yizeydir. Her yer kaplayan, bir
mekana sahip olamaz. Aksine, ona siirlayic: yonlerden olugsan bir konum ge-

rekir. Bu dokuzuncu felek gibidir. Zira biitiin yonler bu felekte son bulmaktadur.

UCUNCU FASIL
Hareket

Burada ele alinmasi gereken birden ¢ok konu vardir.

BIRINCI BAHIS

Mahiyet ve Varhgi

Varlik, her bakimdan gug ile ger¢eklesmez. Mevcut, giigle olabilecegi gibi
eylem ile de gergeklesebilir. Bu da ya her bakimdan olur veya bazi yonlerde
gerceklesir. Kuvvetle olan her sey bilfiil de olabilir. Bu ise ya birden olur veya
tedrici bir gekilde sirayla gergeklesir. TIki, kevndir (olug). Tkincisi ise, harekettir.

Hareket, olgunun belirli bir diizenle bil-kuvveden bil-fiile sigramasidir.

Aristo’ya gore buradaki diizenle olma, hareketle bilinen zamani tanimakla

mumkindir. Bu sekilde bir hareket taniminda kisir déngti mevcuttur.

Bunun yaniti ise, her sey hakkinda tedriciligi digtinmek, onun meydana gelme-

sini diiginmekten daha tstindur.

Imam (Fahreddin Razi) bu konuda soyle dedi: Burada tedricilik s6z konusu
olamaz. Zira hadis bir varlik, olusumunun baglangicinda eger kendisinde kuv-

vet ile baglantili bir sey bulunmazsa, tamamen gerceklesir. Eger kendisinde
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kuvvetten bir geyler kalirsa mevcut, baki olmaz. Bakinin olusumu hakkinda,
baslangicta oldugu gibi, tedricilik ile olugum ilgili bir sey sdylenemez. Aksine

birbiri pesi sira gelen varliklarin her biri, birden olmaktadir.

Bu gorise itiraz edilebilir. Clinki tedrig, bir olgunun azar azar gergeklesmesin-
den bagka bir sey degildir. Ttumin olusumu, timiunin tedricilik ile gercekles-

mest ve bir kismimin da birden olugsmasi seklindedir.

Bu konuda Aristo séyle dedi: Bir cisim, amacina ulagan yere varmcaya kadar
hareket eder. Bu agamada kendisinde bir kuvvet olusur. Hareket, amacina ulag-
mayla baglantili bir eylemdir. Hedefine ulagmasi, cismin ikinci bir kemali olur.
Amacma yonelmek, onun icin ilk kemaldir. Hareket, kuvvet olmas: acisindan,
bir gii¢ ile olmas1 nedeniyle ilk kemaldir. Zira hareket, cisim olmas1 baglamm-

da onun i¢in bir kemal degildir. Aksine kuvvete itibar1 yoniinden bir kemaldir.

Hareketle ilgili bu tanimin, hareketten daha zor oldugunu anlamak gii¢ de-
gildir.

Eflatun’a gére harcket bir cismin, su andaki haliyle varsayillamayan ancak bir
6nceki ve sonraki halinden farkl bir boyuta ge¢mesi haline denir. Bu konuda,

bir 6nceki ve sonraki halini tasarlamak, hareket tasavvuruna bagh olarak za-

man tasavvuruyla alakalidir denilmistir.

Bu tezlere cevap vermek icin 6ncelikle s6z konusu gortsgleri degerlendirmek

gerekir. So6yle ki

Hareketin en bagaril tanimi, varhiklarm hallerinin degisimi geklindedir. Kelam-
cilar hareketi, bir mekanda iken bir bagka mekanda cevherin bulunma hali
seklinde tanimlamiglardir. Bu tanim, kapsamli bir sekilde cevherin bir bagka
mekanda bulunduktan sonraki sitkinunu da igermek suretiyle hareket tiirle-

rinden birinide ihtiva etmektedir.

Zenon ve Parmanides’den nakledildigine gore evrende hareket yoktur. Zira
eger bir sey boliinmeye miisait degilse, mesafe de buna uygun olmaz. Bu du-
rumda ciiz’ la yetecezza (boltinmeyen parca) gerekir ki bu da muhaldir. Eger
madde bolunebiliyorsa, gecmis ve gelecekte oldugu gibi halde de bundan bir
sey mevcut degilse, burada hareket gerceklesmez. Eger bu halihazirda mevcut
olursa, bu durumda béliinme olmaz. Aksi takdirde hazir olmaz. Eger bolun-
meyen bir bagka sey gerceklesmezse bu durumda bu hareketin, parcalanmayan
clizden (ciiz’li 14 yetecezza) olugsmasi gerekir. Mesafenin olugmast da yine béyle

olur ve ctiz gergeklesir.
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Bunun cevabma gelince, meveudun vehim ile parcalanmasi; hazirin, hazir
olarak olmamasim gerektirmez. Bilfiil béltinemezligi, ctiiz’t de zorunlu kilmaz.
Harcketin varhigimin baslangi¢ ve son arasinda bir harcketin olusmastyla miim-
kiin oldugu bilinmektedir. Bu, 6nceden ve sonradan gerc¢eklesmez. Bu durum,
cisim hareketli oldugu siirece vardir. Ittisal anlaminda hareket haricte gercek-
lesmesi miimkiin olmayan bir durumdur. Bu ancak zihinde olur. Hareket icin
basglangi¢ (minhii), maksad (ileyhi) ve hareketin olusumu (fihi), amag (lehu),

sebep (bihi) ve zaman gerekir.

iIKINCIi BAHIS
Hareket Boyutlari
Hareketin kemiyet ve keyfiyet ile yer ve konumda oldugu bilinmektedir. Ha-

reketin gerceklesmesinden murat, cismin hareketinin bir boyuttan diger bir

boyuta ulagmasidir.
Ilki hareket, kabarmak veya koyulagma, gelisme ya da burusma ile olusur.
Kabarma, cismin 6l¢iistiniin bir bagska madde ile birlesmeksizin artmasidir.

Yogunlagma, cismin parcalarindan herhangi bir sey gitmeden, maddesi azalma-

dan veya parcalart arasindaki bosluk kalkmadan cismin hacminin eksilmesidir.

Geligme, bir cismin bir baska cisimle birleserek, dogal bir sekilde, onun her
tarafina miidahale ederek artmasidir. Bu, insan ve hayvanlarin gida yoluyla
ciisselerinin biiytimesi gibidir.

Burusma, gelisjmenin tam tersidir.

Hareket keyfiyette olursa, istihale olarak adlandirilir. Nerede oldugu ise, onun-

la mekansal olarak baglantihdir. Konum ise, degirmen tagt gibi hareketin olug

sekliyle konumsal olarak baglantilidir.

Gegmisteki bazi alimler, cisimlerin sicakliktan sogukluga veya tam tersine do-

ntgmesini kabul etmemiglerdir.

Onlardan bir kismina gére sdzgelimi su, eger sitilirsa bir kisim parcas: ates
olur ve sicakhigin yiiksek veya diisitk olmasi, ¢oklugu veya azhgina gore suyun

parcalarina karigir. Bunlara karigim taraftarlar: (ashabu halit) denmistir.

Bu yaklagim yanhstir. Ciinkii genelde benzerlik olsa da bir kisim parcalarin

digerlerine dontigimu aklen imkansizdir. Sayet bazi pargalar daha 6ncelikli
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olursa, en yakini evla olur. Bu durumda bunlarin tiimiintin atege déntigmesi

gerekir.

“Onceliklilik (evleviyyet) cok latif oldugu i¢in bunun ger¢eklesmesi mimkin-

diir” seklinde bir goris de ileri surilmugtur.

Bir kisim bilginler de g6yle demigtir: Cisimlerin tiimii tabiatlar: geregi karigiktir.
Burada yalinhk s6z konusu olamaz. Bu, ondaki baskin olan olguyla adlandirihir.
Cisim eger baskin olmayan bir oran cinsinden bir seyle karsilagirsa, maglup
olan ortaya cikar ve ustliin gelene kargt koyma girisgiminde bulunur. Boylece
ona karigir ve tlimiiyle bir bagka ihsas1 hisseder. Bunu benimseyenler, Ashab-1
kiimin ve biirtz (Gizlenme ve agiga ¢ikma taraftarlari) olarak adlandirilmig-
lardir. Buna goére su 1sindiginda onun niteliginde herhangi bir déntisiim olma-
mustir. Aksine onda daha 6nce gizlenmis olarak bulunan ategli parcalar, atesle

karglagtiginda agiga ¢ikmigtir.

Bu goris yanhstir. Zira su, kolaylikla ayrildig: igin el ona kavusur. Eger onda

sicaklik varsa, onu kolaylikla hisseder.

Bu goriise de itiraza edilebilir. Onun harigte bulunan atesin yakininda olmasiy-

la s6z konusu sart ortaya ¢ikar.

Bir bagka kesim de, cisimde sicak ve soguk pargalar vardir. Sogukluk, atesin ve

koéziin yakininda oldugunda belli olur.

Bu da tutarl bir yaklasim degildir. Zira zit, ziddindan kagar. Bu nedenle sicak-
ligin soguklukla bir araya gelmesi mumkin degildir. Burada dustinmek gerekir.
Zira bir tek yerde birlesememek, karigmaya engel olmak zorunda degildir. Zira
iki ziddin bir yerde (mahal) birlesmesi miimkiin olmasa da, bu iki mekanda
gergeklegebilir. Nitekim siyahlik ve beyazlik ile nitelenenlerin ayni parcada

olmasi imkan dahilindedir.

Baz1 kimselerin, “sogukluk, ates parcalarinin ondaki etkisiyle sicakhga dont-
sebilir. Bunlar bir yerde birlesirse, sicak ve soguk arasinda bir alg1 olugabilir”
seklindeki gorusleri de batldir. Zira tesir, etki miktariyla olsa bile, bir kivileim
bir kibrit dagim biitiiniiyle atese ¢evirir.

UCUNCU BAHIS
Hareket ve Hiz

Hareket, ya hizhi veya yavag olur. Hizlilik, bir mesafeyi kisa, orta ve daha uzun
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zaman diliminde almaktir. Yani iki hareketin mesafede esit oldugu farz edildi-
ginde, hizlinin zaman daha az olur ve zamanda esit olduklar farz edildiginde

hizlimin mesafesi daha ¢ok olur.

Yavas ise bunun tam tersidir. Buna gore yavag hareket, esit mesafeyi daha ¢ok
zamanda veya daha kisa mesafeyi esit zamanda alir. Bazen daha az mesafeyi
daha ¢ok zamanda da alabilir. Fakat bu 6zellik, yavas harcketi kusatmaz. Her
yavaghk, harcketler arasina sitknlarin girmesi nedeniyle degildir. Aksi halde
atin hareketi ¢ok hizli oldugu farz edildiginde bu miisahede edilemezdi. Oysa
bu degerlendirme dogru degildir. Yavaghk yalmzca hareketler arasina siikin-
larin girmesiyle olsaydi, hizhihk ve yavaghgin farklihgl, araya giren sikktinlarin
azlik ve ¢okluk bakimindan olurdu. Buna gore bir at ¢ok hizli kostugunda soz-
gelimi atin sabahtan aksama kadar elli fersah kogtugu varsayildiginda onun bu
hareketi, az olmayacak dlciide en biiytk felegin (feleku’l-a’zam) hareketinden
daha yavag olur. Bu takdirde atin siikiinlarinin o felegin hareketlerinden fazlali-
g1, felegin hareketinin atin hareketlerinden fazlahg: gibidir. Ciinkd atin sitktin-
larmin sayisi, hi¢ kuskusuz, soz konusu felegin hareketinin fazlahiklar: sayisina
esittir. Dolayisiyla atin siikktinlarmin felegin hareketlerinden fazlahgr da ¢ok
fazladir. Bu durumda o ¢ok siikiinlardaki o az hareketler, o azhig kaplayan bu
cokluk gibi belirleyici olmaz. Gozlem ise bunu yalanlamaktadir. Zira biz atin

hareketlerini gérebiliyoruz ama onun sitkiinlarindan higbirini hissedemiyoruz.

Hareket ya dogrudan olur veya dairesel vuku bulur. Tekerlek ve kiirenin hare-

ket gibi her ikisiyle birlikte de olusabilir. Buna, burma hareketi denir.

Alimler, diiz giden bir hareketin siiktina ulagip ulagmayacag konusunda farkh

gorugler ilert sirmiiglerdir.

Eflatun, istikamet tzere giden bir hareketin siikiina ulagmasi zorunlu degildir

derken, Aristo bunu zorunlu olarak gérmiistir.

Bu konudaki goruglerin en giiglisti, Eflatun’a ait oldugu ileri surilmiistir.
Buna gore gokten biyiik bir tagin diistigi ve yerden de bir hardal tanesinin
yiikseldigi varsayilldiginda, hardal tanesi hedefine ulagip durdugu icin, bu tas
da durmus olur. Bu gergekten olabilecek bir sey degildir.

Opysaki bunun yaniti sudur: Birlesmeyi agiklamak zor, akildan uzak olmadigim

1zah etmek ise zararsizdir.

Aristo’nun mensuplarina gore, hareketlinin temasi, mesafenin sonunda birden

olur. Temassizlik ise, yine aniden gerceklesir. Iki an dilimi arasindaki zaman da
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1se, durug (stikinet) vardir. Bu yaklagim anlarin pesi sira gelmesinin imkansiz-

lig1 tizerine kurulmustur.

Hareket ya bizzat olur veya araz ile gerceklesir. Zira hareket, eger hareket
edenle gerceklesirse bu, yuriiyen gibi, bizzat hareket ettirici olur. Hareket et-
tirici ile baglantili olursa, ylriyen bir gemide duran adam gibi, bu da araz

yoluyla yani dolayisiyla hareket eden olmug olur.

Bizzat hareket dogasi geregi, istege bagh veya zorunlu olarak ¢ sekilde gercek-
lesir. Hareket, eylemde bulunan cismin 6ziinde bulunan bir gii¢ ile gerceklesti-
ginde bu, bizzat hareket olur. Eger bu cismin diginda bir etkenle vuku bulursa,

goge atilan bir tagin hareketi gibi, zorunlu olur.

Bilingli bir gekilde hareket ettiricinin gtictiyle gergeklesirse, bu da idari (dai-
resel) olur. Aksi takdirde havaya atilan tagin yere diigmest gibi, tabii olur. Baz
kimseler, dairesel hareket, iradi olur demiglerdir. Zira o nesnenin dogasinda
dairesel déntg yoktur. Bu dénme eylemi, cismin dairesel dénmesini zorunlu
kilmaktadir. Eger bu dogal bir sonu¢ degilse, zorunlu da olmaz. Zira dogal
olmazsa, irade olur. Dairesel hareket, bir baska mekana yoneliktir. Ona ulagti-
ginda hareketten ayrilir ve hareket biter. Eger bu durum dogal kabul edilirse,

dogas: geregi ondan ka¢masi gerekmektedir.

Buna mukabil s6yle bir tez ileri siirtilebilir: Zorunlu harekette, hareket ettirici
haricte olur. Bu ise hareket ettiricinin dogasindan kaynaklanmasindan daha

kapsamlidir veya degildir.

Buna karg1 derim ki: Her bir cisimde hareketi baglatma meyli bulunmayabilir.
Bu da onun zorunlu bir yoneligi kabul etmeyecegi anlamina gelir. Bu soyle
ifade edilmelidir: Meyilden amag, neden hareketin kendisi veya baska bir
sey olmasin? Boylece mesafenin sinir1 olmayacag: icin matlup da uzaklagmig
olur? Eger bu kabul edilirse, genel anlamda burada dogrudan veya dolayla bir
sekilde zorunlu meyle aykir1 bir gerceklesme neden uygun olmasin? Eger bu
onaylanacak olursa, séz konusu hareketin dogal, zorunlu ve iradi degil de arazi

olmasi neden kabul edilmesin?

HATIME
Hareket Meyil iliskisi

Hareket meylinin baslangici olmayan bir cisim, mekanda oldugu gibi kuvvet

ile degil ve kendisinin disinda oldugu gibi bil-fiil ile de olmayan bir eylemi
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kabul etmez. Bu cisim, kendisiyle harckete gecen zorunlu meyli de kabul et-
mez. Zira eger hareket edecek olursa, bu hareketin mesafe ve zaman icerisinde
gergeklegsmesi gerekir. Eger bu mesafede meyil sahibi s6z konusu zorunluluk

hareket edecek olursa, ¢ok uzun bir zamanda harekete gegirir.

Dogal meylinden dolay1 iki zaman ortasinda bir bag olusur ve bu on kat1 olur.
Kendisinde s6z konusu meyilden daha zayif meyil bulunan bir bagka cisim
varsayalim. Onun on kat giiclii olan meyli, bu zorunlulukla bu mesafede hare-
kete gecer. Bu hareketin zamani da, ilk meyle sahip olan on defa gticli harcket
zamaninda olur. Ancak ilk meyil sahibi on derece giiglii harcket zaman: meyil

yoksunlugu, engeller ile birlikte olan hareket zamani olur. Bu ise muhaldir.

Meyli, on kat giiclii ilk meylin yarisi olan bir baska cisim diisiinecek olursak, bu

hareket, yardimeciyla birlikte daha hizh olur.

Bu yaklagimin tartisgslmasi gerekir. Zira bu durum, zaman igin gerektirici an-
laminda bir meyil oldugunda ancak miimkiin olur. Ancak bu béyle degildir.
Cunki hareket, belirli bir zamam gerektirdiginden, 1ki hareketin esitligi s6z

konusu olamaz.

Bu konuda dogrusu sudur: Tiimevarim metoduyla bilinmektedir ki, nokta gibi

kendisinde bir meyil bulunmayan bir sey, zorunlu bir meyli kabul etmez.

Bunun bilimsel ifadesi sudur: Bir sey, kendisinde bir glic bulundugu zaman
zorlamaya karg1 koyar. Eger bu sz konusu gti¢ yoksa kili¢ darbesi yiyen atilmig

yun gibi kargt koymaya giic yetiremez. Gergek bilgi Allah katindadir.

DORDUNCU FASIL
Zaman

Burada birkag¢ konu vardir.

BIRINCi BAHIS
Zamanin Varhg

Dis diinyada vakit olarak gecmis ve gelecek seklinde bir zamanm varligini

zorunlu olarak biliyoruz.

Ik dénem bilginlerin bazilari ise zamanmn varligim kabul etmemiglerdir. Onlar,

goruglerini soyle delillendirmeye caliymiglardir:

Birincisi: Zamanin varligi kabul edildigi takdirde, zatin1 olusturan ciizlerin
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bir arada olmasi (karru’z-zat) ve ciizlere bolinmesi mimkiin olmayacag: igin,
var olamazdi. Zira ilk olarak, bugiin ile Nuh tufaninin ayni anda olmas: ge-
rekirdi. Tkinci olarak da zamanmn bir boliimiiniin gecmiste var olmug oldugu,
halen mevcut oldugu ve gelecekte de olacak oldugu tasdik edilir. Bu durumda

zamanin, zaman icerisinde bulunmas: gerekmektedir.

Bu tutarh gériinmemektedir. Zira zamanin dilimlerinin éne ¢ikarilmas: veya

6telenmesi, bir bagka zamandan dolay: degil, zati itibariyledir.

Ikincisi: Zaman gecmis, gelecek ve hal seklinde olur. Gegmis, geride kald,
gelecek ise hentiz gelmedi, beklenen simdidir. Simdi mevecut olmadigina gére
ne gecmis ne de gelecek vardir. Dolayisiyla zamanin kesinlikle varhigr yoktur.
Gegmig ve gelecek, herkes tarafindan bilinmektedir. Halin varligr kabul edi-
lecek olursa bu, ya bélinmiig veya béliinmemis olarak vardir. Tlki, parcalarn
bir arada bulunmayacag igin batildir. Ciinkii zamanin pargalarmin bir ara-
ya gelmesi miimkiin olsaydi 6nceki zamanda meydana gelen sey, bugiin de
meydana gelmis olabilirdi. Ardigik olmasi halinde simdinin parcalarmin bir
kismi digerinden 6nce gelir. Bu takdirde simdi btittintiyle simdi olmaz, aksine
bir kismu simdi olur. Oysa bu, bir ¢eligkidir. Zira zamanin zati sabit degildir.
Varsayildig sekliyle zaman ardigik degildir. Tkincisi de boyledir. Aksi takdirde
zamanin, parcalanmayan ciizlerden (ciiz’ui 1a yetecezza) olugmasi ve de cisim-

lerin de bundan tesekkiil etmesi gerekir.

Bu gorigtin cevabt sudur: Zihindeki bélinme, var olmamayr gerektirmez.

Bilfiil bolunmenin olmamasi da, ctiz’i zorunlu kilmaz.

Ugiinciisii: Eger zaman meveut olsaydy, zati geregi zorunlu olurdu. Buradaki
“zat1 geregi zorunlu olurdu” ifadesi batildir. Buradaki miillazemete (aradaki ge-
reklilik iligkisi) gelince, eger zaman lizatihi mevcut olsaydi, bu durumda yoklu-
gu imkansiz olurdu. S6yle ki, zamanin varliginin miimkiin olmas: durumunda
onun olamaz olusunu (muhal) saymak gerekmezdi. Halbuki gerekmektedir.
Zira eger yoklugu gerceklesirse bu, var olduktan sonra yok olmasi seklinde olur.
Sonralik ise, 6ncesiyle birlikte s6z konusu olamaz. Bu sonralik, ancak zaman
gergeklestiginde gerceklesir. Bu durumda da zamansizlik onun varhigini gerek-

tirir. Eger yoklugu miimteni ise, varligi zorunlu olur.

Sonrakinin tutarsizh@ ise su sekildedir: Zamanin her bir parcasi, hadistir.
Onun toplami, parcalarla sekillenmektedir. Bu durumda onun vacip olmamasi

gerekir.
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Bu goris degerlendirmeye muhtagtir. S6yle ki an, gegmis zamanin bittigi yer
olan zaman dilimidir. Burada bir sey gerceklegse, bu gegmis zaman dilimin-
den sonra olmus olur. Bu aralik gerceklestiginde, zamanin da gergeklesmesi
gerekmez. Mazinin bitiy zamani olan anda ve halin olusumunda, zamansizlik

gergeklesebilir.

Eger bu kabul edilecek olursa, bu durumda Vacib li-zatihide miicerred yokluk-
tan dolayr muhal gerckmez. Ancak burada durum béyle degildir. Zira burada

mutlak olarak degil var olustan sonra, yoklugunu kabul gerekmektedir.

iKINCIi BAHIS

Zamanin Mahiyeti

Bu konuda farkh gorigler ileri siirtilmustiir. Bir kismina gore zaman, bir cev-
herdir. Onun bir araz oldugunu kabul edenler de mevcuttur. Oncekiler, zaman
bir cevherdir derken, cisim ve cismani olmadigini ve de zati itibartyla vacip
oldugunu ileri sirmiglerdir. Bagka bir kesim de zamani, giinduziin ortasindaki

felek (meridyen) olarak adlandirmuglardr.

Bunlarin diginda kalan bir kesime gére de zaman, giindiiziin ortasindaki hare-
kettir. Aristo ve miiteahhir takipgilerinden olugan bir diger gruba gore ise za-
man, hareketin miktaridir. Filozof Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’ye (6. 547/1152

[?]) gbre zaman, varhigin 6l¢tisiidiir.

Ik kesimin gorutglerini delillendirmek i¢in ileri strdiikleri goriisleri, tgiincii

kugkuda ele alindi. Bunun cevabi da orada verildi.

Ikincisi kesime gore giindiiztin ortas: (meridyen), biitiin olaylar kusatmaktadir.

Zaman da boyledir ve budur. Bu ikisi ikinci gekilde cevaplandirilmugtir.

Ugiincii delillendirme, zaman gegmisi ve gelecegi kapsar. Hareket te dyledir.
Bu durumda zaman harekettir. Bu iki yonelis ikincide yamtlandi. Aristo’ya
gore zaman, esitlige ve farkhihga kabildir. Zira zaman, ortak ayrihgi kapsamasi
nedeniyle ayristirma anlami icermeyen bir keyfiyet olup, zattan ayri degildir.
Aksi takdirde giin, gegmis ve gelecekle birlikte olurdu. Zamanin kemiyetine,
onun bir 6l¢iisi olan madde lazimdir. Aslinda zaman mesafe icin oldugu gibi
bir miktar degildir. Zira zamana yonelik bu 6l¢iideki ayrilik, bu mesafede esit
dizeydedir. Aksine yavasghik hacim olarak daha buyiik olacagindan dolayi,
hareket edenin maddesi i¢in miktar s6z konusu olamaz. Aksi takdirde yavaslik

hacim bakiminda en biiyiik olurdu. Zira bu daha biytkliigi bulunan miktar,
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sabit olmayan bir baska seyin 6l¢tsiidiir. Sayet duragan bir seyin miktari olsay-
di, sabit olan veya olmayan, séz konusu bu hareket olurdu. Zira zaman hare-
ketin 6lgtstidir. Bu onun yavaghk veya hizin kendisi degildir. Ciinkii hareket,
hiz ve yavaghkta kendi parcasina denktir. Ancak 6lciide bir farklihk vardir. Bu

nedenle zaman, hiz ve yavaghgin disinda olan bir hareketin miktaridir.
Bu yaklagima birkag sekilde itiraz edilmistir:

Birincisi: Eger zaman, harcketin miktar1 olarak kabul edilir ve hareketin
asla olmadig varsayilirsa, onun yoklugu, zamandaki sonralik nedeniyle, var
olduktan sonra yok seklinde olursa, bu durumda bir seyin miktarinin, onun yok

olmastyla birlikte var olmas: gerekirdi.

Bu goriiglere verilecek yanit sudur: Ugiincii kugkuda belirtilen husus dogrultu-
sunda, onun an zaman diliminde olmamas1 mimkiindiir. Zamanin son noktasi
olan anda, onun yoklugu neden miimkiin olmasin? Zira duragan halin baglan-

gic1, zaman ile gergeklesmeyebilir.

Ikincisi: Hareket icin kullamlan miktar, birlesik anlaminda degildir. Ciinkii

onun bir viicudu yoktur. Bu durumda tavassut, zaman ile degil, an ile ilgilidir.

Bu gortge s6yle cevap verilir: Hareketin miktari, ittisal anlaminda olursa, bu
miktar ancak zihinde olur. Bunun, mevcut bir zaman ile baglantis1 kurulamaz.

An, sadece zamanin akigini diizenler.

Ugiinciisii: Allah Teala 4ndan énce var idi. Ondan sonra da var olacaktr.
Aymi zamanda Allah, andadir. Hareket zaman ile var oldugu gibi cisimler de
onunla vardir. Zamanin olusumunun, hareketin niteliklerinden olmasi, viicu-

dun niteliklerinde olmasindan daha éncelikli degildir.

Bu gortse bir cevap vermek gerekirse, 6yle denir: Miktar ve uzanti, ancak
pesi sira olan parcalarim istikrarh bitigikligiyle veya bunun digindakiyle miim-
kiindiir. Viicudun var olmasi agismdan bu mimkiin degildir. Aksine eger boyle
duigtinilirse, bu durumda onun bekas: da tevehhtim edilmig olunur. Beka, bir
seyin ilk hali olustuktan sonra ikinci bir halinin de ger¢eklesmesidir. Béylece
bekd, zamana bagl olur. Eger zaman, viicuda ait bir miktar olursa, ona bagh

kalir. Boylece de kisir dongt olusur.

Bu konuda filozof ve tabip Ebt’l-Berekat (6. 547/1152 [?]) soyle bir delil ileri
surdi: Zamanda olan gey, ancak zaman stirekli oldugunda baki olarak kabul
edilebilir. Zaman icerisinde olmayan bir sey ise, ancak zamandan bir miktar

oldugunda bekas: gerceklesir. Zira zaman, varligin 6l¢tisidur.
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Bunun yamiti yukaridaki an konusunda gegti.
Konuyla ilgilenen alimlerin gorusleri béyledir.

Dogrusu sudur: Zaman, Aristo’nun da vurguladig: gibi, hareketin 6l¢tisudir.
Zira varliklarin hallerinin degisimi anlamindaki hareket, birlikte olmadig: par-
calara sahiptir. Aksine olugmas: pesi pesine, ardigikti. Bundan siirecten akli

olarak miktar olusur. S6z konusu miktar, zamandir.

“Bu sekildeki bir tamimda kugku vardir” geklinde bir itiraz ileri siirtliirse, bu

suphe s6yle giderilir:

Birincisi: Zorunlu olarak biliriz ki, hareketin parcalarindan her birisi, bir
halde olur. Ardindan bir bagka hal ortaya cikar. Iste zaman, pesi sira gelen bu

hallerdir. Bu durumda zaman, hareketin dlciisti degildir.

Ikincisi: Eger hizh ve yavag hareket birlikte ortaya cikarsa, birlikte de birakihr,
Bu durumda ikisi de, miktar agisindan degil, zaman bakimindan esit olmus
olur. Zira yavags hareket, hizli mesafenin bir pargasi oldugu i¢in, hizli hareketin

bir parcasidir.

Ugiinciisii: Eger zaman hareketin bir parcast olacak olursa, orada ashinda
bir hareket bulunmazsa, bu durumda zaman da kesinlikle olmamis olur. Bu
ise aklen mimkiin degildir. Zira orada bir degigim olsun veya olmasin, artarda

gelen hallerin gercgekligi bir zorunluluktur.

Ik goriige cevabimiz sudur: Burada hareketin parcalarimn diginda bagka hal-
ler oldugunu kabul edemeyiz. Aksini distinmek bir kuruntudur (vehim). Eger
bunun harigte bir gercekligi olursa, bu durumda ona bagka haller gerekli olur.
Bu da teselsiilt icap ettirir.

Ikincisine gelince, hareket i¢in iki miktar gerekir. ﬂki, arazla gerceklesen ve ken-
disiyle uyumlu olan mesafe 6lgustdir. Digeri ise, karsihkl kabul miktaridir. Bu

ise bizzat zaman olur. Bu da ikincisidir. Burada hizhilik da ve yavashk da tektir.

Ucgiinciisiiise, hareketin bitmesiyle zamanm da bitmesi anlamindaki tali, ilti-

zamdir. Bu yaklagim benim zaman gortsiime uygundur.

UCUNCU BAHIS
Messailerin Zaman Goriisleri

Messailer, zamanin kadim olusu ile ilgili gérislerini birkag sekilde delillendir-

meye caligmiglardir:
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Birincisi: Eger zaman hadis olsaydi, var olmadan énce yok olmasi gerekirdi.
Bu 6ncelik, ademin kendisi degildir. Zira 6nce yok olmakla sonra yok olmak
aynidir. Bu bir mutlak soyutlanma degildir. Zira 6nceliksizligin ziddi cevher de-
gildir. Ancak onun kadim bir konumu vardir. Aksi takdirde her hadisten 6nce
bir hadis olmasi gerekir. Tiim bu hadislerin simdi olmasi dugtinilemez. Zira
anlar, zamansiz olarak gerceklesmez. Aksi takdirde zamani olan anlarin ardigik
olmasi gerekir ki bu muhaldir. Ciinkt bu durumda cismin, parcalanmayan
clizlerden (ciiz’ui 1a yetecezza) olusmast lazim gelir. Bu durumda da zamanin

kadim olmasi icap eder.

Bu yaklagima g6yle itiraz edilebilir: Ademin kargitinin, viicudi olmas: gerek-
mez. Eger kabul edecek olursak, zamanin baslangici olan anin éncelik mahalli
olmasi ve miistekar halinin de sonu olmas: neden miimkiin olmasin? Zira bu

durumda bu halin kadim olmasi, zamanin da kadim olmasini gerektirmez.

Ikincisi: Eger zaman hadis olursa, Allah Tealad’nin ondan énce olmast gerekir.
Bu 6ncelik zamanla gergeklesir. Zira Allah’in varligi zamanin varligiyla birlikte
digtiniliirse, bu durumda Allah’mn hadis bir varlik olmasi gerekir. Bu 6ncelik

surekli olmamalidir. Zira zaman da sureklidir.

Bunun yaniti sudur: Oncelik zamanla olmazsa, Allah’in varligimin da zamanla
birlikte olmasi gerekir tezi kabul edilemez. Aksine bu durum, istikrar haliyle

birlikte baglangicta olur. Zira zaman, o duragan halden sonra baglar.

Ucgiinciisii: Hareketin, zamamn on agamasindan 6nce bagladig varsayilabilir.
Yine harcketin fazlaligr ve eksikligi de farzedilebilir. Bu durumda zamanin
varhgindan énce noksanlk ve fazlahk kabul eden bir uzant vardir. Iste bu

zamandir. Zira zaman, uzantinin varhgindan énce vardir.

Bu kanaatin cevabi sudur: Zamanin, hareketin miktar: oldugunu daha 6nce
soyledik. Bu durumda ona olan gereksinim varsayilsa bile, hareket yoksa za-

man da olmaz.

Milliyytina (Semavi din mensuplari) gére zaman, 6zgtr iradesiyle 1§ yapan bir

failin fiili oldugu i¢in hadistir.

HATIME
An

Iki tiirlii 4n vardir.

129



130

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Birincisi: Zamana bagh olan andir. Zaman var oldugunda ve orada bir ayi-
rim varsayilldiginda bu an zaman tarafinda olur ve zamanin var sayilmastyla

o da meydana gelir. Ya da birbirinden farkl iki araz distinildiginde olusur.

Ikincisi: Zamann kendisine bagh oldugu andir. Zira zaman hareketle olusur.
Baglangic ile son arasinda var olan orta hareket, hareketin akigini saglar. Boy-

lece 6nceki ve sonraki arasindaki mevcut an, zamanin akigini saglar.

BESINCI FASIL
Kuvvet ve Yaratma

Kuvvet terimi, bir canlimin kendisiyle bulundugu konumda iken bir eylem
yapip daha sonra da onun baglangica donme durumudur. Bir baska deyimle
bir canlinin kendisiyle eylem gerceklestirme veya eylemi yapmama niteligidir.
Canl, farkli eylemleri devam ettirmeye gii¢ yetirir. Bu etkilenme ve yonlen-
dirme seklinde olmaz. Ardindan etkinlik boyutuna tagmmir. Bu ise bir kudret
tirddir. Bunun, bir seyin bir baska nesneye doniisiim baslangici oldugu bi-
linmektedir. S6z konusu gli¢ yetirme, glciin gerektirdigine yonelir. Bu ise bir
sonug elde etmeksizin, sonug elde edebilme imkamidir. Bu ise eylem gergek-
lestirmeye kargihktin. Bu dogrultuda mihendis, kuvvet bakimindan iki farkh
¢izginin karesini, esit kare olarak adlandirir. Nitekim birinin uzunlugu on zira
(640 cm), diger ikisinden birisi alt1 (384 cm), 6tekisi ise sekiz zira (512 cm) olan
bir kare dugtinelim. Tk kare, yize egittir. Alt1 zira olan ise otuz alti, sekiz zira

olan da altmig dorttir.

Yukarida anlatildigr sekliyle kuvvet anlagildiysa, giigler de anlagilmig olur. Kuv-
vetin kargit1 zayif, aciz, kolay edilgen, etkisiz ve zorunludur. Bu durumda ¢izgi,

mezkur niteliklere sahip olmaz.

Etkili bir nitelik olarak kuvvet, ya bir tek eylemin kaynag olur, ya da birden
fazlasimn mastar olur. Iki durumda da ya kasit ile birlikte veya onsuz gercek-

lesir. Bu dort sekilde bulunur:

Birincisi, bir tagin gokten yere diismesi gibi dogal; ikincisi, bitkisel nefis; ticiin-
ctisti, bilincli bir sekilde tek bir harekete sahip olan feleki nefis; dérdiinctisi ise
kudret olarak adlandirilan hayvani nefistir. Bunlar arasinda en tnlist, kuvvet
ya bilincli veya bilingsiz vuku bulur. Bizim séyledigimiz en tutarhsidir. Sozgeli-
mi hayvanda bulunan bedensel tabiatin eylemi, eger bilincli olarak konumdan

diiserse, bu feleki nefis olmaz.
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“Kudret, fiil ile birliktedir” seklinde bir gorii ileri stiriildii. Yine kudret, iki zitta

gergeklesmez denilmistir.

Bunlardan dogrusu, eger bundan kas kuvveti amaclaniyorsa, bu fiilden 6nce,
birlikte ve sonra olur. Eger bundan etken sartlarin bir araya gelmesi kastedili-

yorsa, bu yukarida denildigi gibi olur.

Yaratiliga (halk) gelince, rii’yet 6nceligi olmaksizin kendisinden kolay bir ge-
kilde fiiller gergeklesen bir melekedir. Bu kudretin kendisi degildir. Zira onun
ziddina nispeti de esit diizeydedir. Nefsin eylemi de olamaz. Ciinki fiil, cimri

birisine ikram talebi gibi bazen teklif de olabilir.

Yaratiliy erdemleri, cesaret, iffet ve hikmet olup, bunlarin toplami adalettir.
Bunlar, felaketle sonuglanan ifrat ve tefrit seklinde iki tarafli uzantiya sahiptir.
Ceesaretin ifrat ve tefriti, 6dleklik ve saldirganliktir. Iffetinki ise, giinaha serbest-
¢e dalmak ve helale de istegi olmamaktir. Hikmetin iki yonli asirisi, ahmaklik
ve hakki batil, batili hak gosterecek bir sekilde gostermektir (cerbeze). Ameli
hikmetin kargit1 olan ilmi hikmet, eylemlerimiz sonucu ortaya ¢ikan isleri bil-
mektir. Bu ahlaki niteliklerin bir kismi, digerleriyle birlikte olabilir. Boylece ¢ok
yonlu bir ahlak ortaya cikar.

DORDUNCU SAYFA
idrak ve idrak Edilen

Burada birkag fasil vardir.

BiRINCI FASIL
Keyfiyetler

Keyfiyetin tammmu bu kitabin baglarinda gecti. Buna gore keyfiyet, bélinmeyi

kabul etmeyen bir araz olup, zatina nispet edilemez. Unliileri dért tanedir:

Birincisi: Eger hissedilen (mahsusa) sarsilimaz bir gekilde yerlesik ise, karin
beyazligr gibi, bu infidliyat olarak adlandirihir. Aksi takdirde kendisinden ey-
lemlerin etkilenmesi nedeniyle, utanan kisinin yiiztintin kizarmasi ve korkan

kimsenin de benzinin sararmasi gibi infialat olur.

Ikincisi: Nefislerin kendi zatlarma 6zgiidiir. Eger bu sarsilmaz bir sekilde
yerlesik ise, idrak gibi meleke olur; aksi takdirde yumugak huylunun kizmas:

gibi hal olur.
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Ugiinciisii: Infial (edilgen) modundaki bir istidat, hastalik ve yumusaklik gibi
dogal bir kuvvet olmaz. Eger infial olmama seklinde olursa, saghklilik ve sag-

lamlik gibi bir kuvvet olur.

Doérdunciisii: Kemiyeti 6zellestirme hali, teslis (tglilik) ve istikamet gibi

bitisik olur veya eslik ve mantiklihik gibi ayri olur.

Hasr, eger kemiyetlere 6zgii veya duyumlananlara (mahsus) ait olursa, iki kis-
ma ayrilir. Boyle degil de kemal gibi bir yetenekse, ticiincii, kemalin kendist

olursa, ikinci olarak degerlendirilir.

Bu yaklagim tutarh degildir. Ciinkii nefislerin zatlarina 6zgii bir sekilde olmast,

onun kemal niteligine sahip olmasi gerektirmez.

iKINCI FASIL

Nisbilik

Bunlar, bir bagka seye kiyas ile baglantih olan kavramlar olup meshurlar ye-
didir:

Izafet, nerede, ne zaman, konum, miilk, eylem ve infialden olugmaktadir. Bu

konuda kitabin bag taraflarinda gectigi i¢in sadece konuyla ilgili farkh gorigler:

ele alacagiz.

Filozoflara gore nishilik, varliksaldir. Kelameilarin biiytik gogunlugu ise bunun

yokluksal oldugunu benimsemislerdir.

Filozoflar goruslerini su sekillerde delillendirmeye ¢alismiglardir: Gokytiziiniin
yukarida olmasi, isin 6ztinde bir gercekliktir. Burada bir amag ve itibar olsun
veya olmasin bu realite degismez. Zira yok degildir. Bunun kars1 tezi, yokluk
tizerine kurulmustur. Zira bir gey, yukarida olmayabilir. Ama daha sonra orada
bulunabilir. Buradaki yokluk, yukarida olmamak halidir. Ciiinkii burada, yok-
luga yonelik bir kabul vardir. Yoklugun kargiti ise, varliksaldir. Bu durumda o,

zat uzerine zait olarak varliksal olur.

Bu itiraz edilebilir bir goristiir. Zira yoklugun karsit, varhik degildir. Bir canh
onceleri kor olmayabilir. Ancak daha sonralart kor olabilir. Oysaki korlik,

yokluktandir.
Filozoflarin bu gérisleri kargisinda kelamcilarin tezleri sunlardir:

Birincisi: Eger nispet varliksal olursa, o bir yere sizarak, o mahalde bulunur.

Kendisi ile o yer arasindaki nispet (bag), onun diginda bir seydir. Bu 6tekilik,
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ayn zamanda bir mahalde, hal olur. Onun bu sizmasi, zati tzerine artiktir.

Béyle diisintldiglinde ise, teselsiil gerekir.

Bu agiklamaya verilecek cevap sudur: Hultlin huldli (konmanimn konmasi),
onun kendisidir. Bu ayni zamanda bir mekanda olmaktan bagkadir. Bu durum-

da kelamcilar, onun varhgini kabul etmis olurlar.

Ikincisi: Her hadis, sonradan olmugtur. Ciinkii Allah yaratma esnasinda, iki
seyin bir halde olmast anlaminda, onunla beraberdir. Eger bu birliktelik varlik-
sal 1se, s6z konusu bu hudusluk (sonradan olma) niteliginin, Allah’in zatina da

nispet edilmesi gerekir.
Itibari olmast nedeniyle buna itiraz edilebilir.

Ugiinciisii: Nishet eger viicudi (varliksal) ise, bu durumda var olur. Aksi tak-
dirde onun kendi nefsinden 6nceligi olmas: gerekir. Bu ise muhaldir. Zira eger
kendi nefsinden 6nce var olmug olursa, varhginin ortaya ¢ikmasi, mahiyetine
izafeten ger¢eklesmesi gerekir. Bu izafetde onun kendisinden 6nce olmas: icap

eder. Bunun sonucunda bir seyin kendi zatindan énce bulunmasi lazim gelir.

Kelameailarin bu goriglerinin cevabi séyledir: Eger bundan, nispetlerin birlik-
teligi seklinde olan kiilli nispet kastediliyorsa, hari¢te bulunmamasi durumun-
da herhangi bir sorun olugturmaz. Zira misterek olan kulli durum, haricte
bulunamaz. Ciinkii harigte bulunan her sey, somut ve belirgindir. Somut bir

nesnenin ise, birden fazla yerde bulunmasi miimkin degildir.

Eger bundan bireyleri kastediliyorsa, bu durumda o bireylerin bir kisminin
digerlerinden 6ncelikli olmasi imkani dogar. Oysaki bir seyin kendi nefsinden
6nce olmasi gerekmez. Zira her nispetin mahiyetinden 6nce varhginm ger-
¢eklesmesi, mimkiindir. Ancak bu durum bir seyin kendi nefsinden 6nce var

olmasini gerekli kilmaz.
Filozof ve kelamcilarin nispet ile ilgili goriislert bu sekildedir.

Bu konuda tizerinde durulmast gereken hususlar vardir. Gergekte bircok ni-
celikli beklentiler bunun tizerine kurulmustur. Deriz ki, nishi durumlarin bir
kismu, yoklukla alakalidir. Bu, birinin digeriyle birlesmesi s6z konusu olmayan
miunafi gibidir. Nishinin 6teki kismu ise, varliksaldir. Bu, birinin digeriyle birlikte
var olmast anlamindaki “me’a” edat1 gibidir. Ancak bu itibari bir birlikteliktir.
Nisbinin, bir bagkasiyla kargilagtirmak (kiyas) suretiyle akli olarak anlagilacag:
bilinmektedir. Yani bagka bir nispete kiyasla digtiniilen bir nispettir ki bu bag-

kasi da ona kiyasla diigtiniilir. Bu durumda eger digeri akledilemezse, onun
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idraki mimkiin olmaz. Zira bunun akledilmesi, s6z konusu 6tekinin idrakine
baghdir. Boylece 6tekinin veya onun sifatlarindan bir seyin, bu kavramin ken-
disinde bulunmas: gerekir. Zira zati oldugu ile ilgili delil zikredilmistir. Soyle ki,
bir seyin zati alameti, s6z konusu sey olmadan onun akledilmesinin mimkiin
olmamasidir. Evin catis1 6rneginde oldugu gibi, catiyr disiinmeden ev kavra-
minin akledilmesinin imkan: yoktur. Yani seyin mekanda bulunusu ise sey ile
mekanin zatlar arasinda diigintlen bir nispet olup, baska bir nispete kiyasla

dustinilen bir nispet degildir.

Bir sey veya onun sifatinin, ancak bir bagkasiyla veya onun sifatiyla kargilag-
tirldiginda aralarindaki farkin ortaya gikacagi bilinen bir husustur. Onlar
arasinda gercek bir kavram birbiri ile i¢ ice girmig halde bulunmaz. Aksine
eger bunun imkan1 dogarsa, bu ancak akli agigdan mimkiin olur. Bunun uz-
lagtirilmast goyle olur: Sozgelimi baba kavramin ele alahm. Bir insan, insan
tiiriinden bir bagkasinin délsuyundan meydana gelir. Soyut insan olmasi, onun
baba olmasini zorunlu kilmaz. Onun insan olarak dogmasi, 6teki insanin me-
nisinin olugsumuyladir. Onun nutfesinden bir bagkasinin olusumu, digeri igin
bir sifattir. Akil bu ikisinin birlikteliginden babalik anlamini olusturur. Babanin,
babalik niteligi, beyaz1 yazmak ve yazan arasindaki baglanti gibi degildir. Bu-
nun anlamu, kendist ile 6teki arasinda diz anlamda bagkalik olan gey demektir.
Aralarinda sonralik ve bagkalik olan seydir. Diiz anlamda sonralik, bir uzaklik
niteligidir. Akil bundan bir ey ortaya ¢ikarir. Bu nitelik, yakinhk sifatidir. Me’a
(ile) edat1 da béyledir. Zira bir bagka seyin olusumu esnasinda o da mevcuttur.

Tum nisbetler bu sekilde varsayihr.

UCUNCU FASIL
Arazlarin intikalinin imkansiziig

Bu konuda 1ki sekilde goriig belirtilmistir.

Birincisi: Araz, var olmak icin bir bagka seye ihtiyag duyandir. Yani bir yer-
de bulunmaksizin tek bagma kendi varligini gerceklestiremeyen varliktir. S6z
konusu yerin belirsiz (mibhem) olmamas1 gerekir. Zira miibhemin, harigte
varhigr bulunmaz. Bu nedenle onda var olmak i¢in kendisine ihtiya¢ duyulmaz.
Bu durumda araz, bizzat bir yerde bulundugunda kendi varhig s6z konusu
olur. Araz boyle bir yere ihtiyag duyar. O seyden ayrildiginda kendi varligi da
kaybolur.
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“Arazin bir yere olan ihtiyaci anlagildi ancak ni¢in o mahallin bizzat kendisinin
bulunmasina ihtiyag gerekir” diyen kimse igin de bu tanim yeterli bir cevap

niteligindedir.

Ikincisi: Arazin belirli bir yerde kalmas: ve oradan ayrilmasinin imkansiz ol-

dugu belirlendi. Zira yerde boyle bir belirlilik yoksa arazin da varhg kaybolur.

Bunun cevabi sudur: Taayyiin (6zdeslik) bolimtnde, arazin 6zdegliginin bir

yer ile olmadigima deginilmisti.

Birincisi, soyle denilebilir: Eger araz bir yerden ayrilirsa, bu ayrilig ya bir yer-
den olur veya bir yere olur ya da hicbirisi olmaz. TIki batldir. Aksi takdirde
yer degigtirme hali, ondan énce olur. Tkincisi de béyledir. Yoksa sonra olur.
Ucgiinciisii de yine bunun gibidir. Zira bu ikisi ciginda bir yerde bulunmazsa,
arazin kendi bagina var olmasi gerekir. Eger bu diigunilirse, ilk intikalinden

buna déner. Bu gtizel bir yaklagimdir.

DORDUNCU FASIL
Arazin Bir Baska Araz ile Var Olmasi

Filozoflar ve Mu’tezile alimlerinden EbG Amr Muammer (6. 215/830) mum-
kiin gorirken, Kelam bilginleri arazin bir bagka araz ile var olmasmim miim-

kiin olmadig1 kanaatindedirler. Dogrusu Filozoflar ve Muammer’in gorigudir.

Kelamalar kendi goriiglerini su sekilde kamitlamaya cahgtilar: Arazlarin bir
kismui digerleriyle nitelenebilir veya nitelenemez. Eger vasiflanmazsa, bir dige-
riyle nitelenme diye bir sey olmaz. Eger vasiflanacak olursa, sonunda cevhere
baglanacaktir. Bu durumda hepsi cevherin mekaninda tamamen ona tabi
olacaktir. Zira arazin cevherle kaim olmast demek, arazin cevherin yapisinda,
onda gergeklesmesi amaciyla, ona tabi olmas: anlamindadir. Cevher asildir. Bu

nedenle tiim, onunla olusur.

Burada tizerinde durulmast gereken bir konu vardir. S6yle ki, arazin cevher
ile var olmas1 demek, var olmak i¢in bir baska arazla birlikte olmasina aykir
degildir. Bu durumda onun sifati olur. Burada sorulmasi gereken sudur: Bir

kistm arazin, bir bagka arazin sifati olma imkani var midr?
Bunun miimkiin oldugunun delili, arazin bir bagka arazla var olmasidir.

Hiz ve yavashk, cisim ile degil, hareket ile var olan iki niteliktir. Zira cismin bu
iki nitelikle vasiflanmasi mtiimkiin degildir. Yine arazlarin varhg ve tek oluglar
da bilinmektedir.
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Sonug olarak tiim arazlar, bir bagka arazimn sifati olabilir. Ancak cisim bununla

nitelenemez.

BESINCIi FASIL
Arazlarin Bekasi

Ehl-1 stinnet kelamcilarindan Eg’ariler, arazlarin baki olmayacagi konusunda

ittifak etmislerdir. Bunu da s6yle delillendirmiglerdir:

Birincisi: Beka bir arazdir. Bu durumda arazin bir bagka araz ile var olmasi
gerekir. Buna verilecek yanit, bir arazin bir bagka araz ile var olmasinin imkam

vardir.

Ikincisi: Eger araz, baki kabul edilirse, o zaman fena (gecici) olamaz. Zira bu
durumda o, baki olduktan sonra fani olmus olur. Bu nedenle de vacip olmaz.
Aksi takdirde zati (6ziine gore) imkana sahip bir sey, zati imtinaya (imkansizhk)
doéntgmius olur. Boylece onun yoklugu, caiz olabilir. Ancak bu durumda onun

bir sebebi olmalidir. Bu ya varliksal veya yokluk ile ilgili (ademi) olur.
Varliksal olmas: iki gekilde olur.

Birincisi: Gerektiren (mucib) olur. Nitekim zithgin ariz olmasindan 6tiirt yok
olur. Bu ise imkansizdir. Zira ziddmn bir yere ariz olmast i¢in, onda ilk yoklugun
(ademin) olmamasi gart1 kogsulmustur. Eger bu adem birinci zithgm var olma-

masi, ikinci zithk ile nedenlenirse (illetlenmek), kisir dongii gerekir.

Ikincisi: Hiir irade ile olur. Nitekim Allah Teala, onu yok eder. Bu ise aklen
imkansizdir. Zira yok eden, yok etme aninda kendinden bir sey c¢ikar veya
¢itkmaz. Eger bir nesne meydana gelmisse, onun bir bagka nesneyi meydana
getirmekteki tesiri varliksal (vucudi) olur. Bu sefer bu var etmek olur, yok etmek
olmaz. Eger kendisinden bir sey ortaya ¢ikmazsa, etkileyen olmaz. Ancak kud-

ret sahibinin mutlaka bir etkisi olmalidir.

Ademiye (yokluksal) gelince, sartinin olmamasindan dolay: kendisi de yok olur.
Ancak sartinin olmamasi, miimkiin degildir. Bunun sart1 baki kalan cevherdir.
Cevherin yok olmasmin keyfiyetine dair tartigmalar, arazin yok olma keyfiye-
tiyle ilgili tartiyma gibidir. Zira burada séz dontip dolagir ve teselsil olugur. Zira
arazin fani olugundan dolay1, vacip olmaz. Aksi takdirde doniigiim gerekir. Bu
nedenle caiz olabilir. Bu durumda onun igin bir neden gerekir. Bu ise ya varlik-

sal veya yokluksal olur. Béylece devam eder gider.
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Eger arazin baki olmast onaylanirsa, fani olmasi miimkiin olmaz. Ancak araz

fani oldugu i¢in, bekast mimkiin degildir.

Bunun yamti sudur: Bunun sebebi, zithgin kendi sahasina degil de, komsu ala-
na ariz olmasi neden uygun olmasm? Nitekim bu diger baz zithklarda gecerli
olmaktadir. Zira bu konuda ziddin yoklugu sarti kosulmamistir. Eger bunu
kabul edecek olursak, eger bir 6zneden bir sey ortaya ¢ikarsa, onun viicudi
(varliksal) bir 15 elde etmedeki etkisini kabul etmezsek, s6z konusu seyin yok

etme olmasi neden caiz olmasin?

Bu delil, cevherin baki olmastyla ortadan kaldirilmigtir. Bu da arazin yok olma-
st sonucunu vermistir. Yani bu delil, arazin baki olamayacagini kanitladigt gibi,

ayn1 zamanda cevherin de baki olamayacagin ispatlamaktadir.

Arazm baki olmasmim imkéam ile ilgili su delil ileri siiriilmiistiir: Tk zaman di-
liminde varligimin miimkin olmasi, ikinci zaman ic¢in de s6z konusudur. Aksi

takdirde mtiimkuntin, miinteniye dontismesi gerekir.
Bu konuda soylenenler boyledir.

Dogrusu sudur: Eger arazin baki olmamasiyla, onu baki kilacak olmaksizin
arazin bekasizhigr kastediliyorsa, bu dogru bir anlayis olur. Biz bunu, illet-malul
sayfasinda ele almigtik. Eger bundan, bekanin varhginin ikinci zamanda miim-

kiin olmayacagi kastediliyorsa, bu ne aklidir ne de naklidir.

ALTINCI FASIL
Arazin Tek Olusu

Bir araz ayni anda iki yerde bulunamaz. Bu konuda Mu’tezili bilgin Eba Ha-
sim el-Cubbai, (6. 321/933) farkh diiginmektedir. Zira ona gore te’lif bir araz
olup iki mahalde bulunabilmektedir. Ancak ikiden fazla yerde bulunamaz. Ebt
Hasim bu sdylemiyle bizimle ayni gériisii paylasmaktadir. Kadim felsefeciler-
den bir kesim, bitigik bulunma ve yakinlik gibi izafetin, iki yerde bulunan bir

araz oldugunu ileri stirmtglerdir.

Bizim gorigiimiiz ise, ister araz, ister cevher olsun tek bir halde bulunan varhk-

larin iki yerde bulunmasi, akli olarak miimkin degildir.

Ebt Hagim kendi gorigiint ispatlamak amaciyla su delili ilert sirdi: Ayirma-
daki zorluk nedeniyle ona bir illet gerekmektedir. Bu ise birlestirmedir (telif).
Bu durumda iki yerde bulunmasi gerekmektedir. Aksi takdirde ayrilik séz ko-

nusu olur.
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Bunun cevabi sdyledir: Birlestirme, pargalarin her birisiyle degil, genel toplam-
da gergeklesir. Bunun bitisigi, 6tekinin civarmdan bagkadir. Her birisinin biti-

sig1 ise, kendisiyle gerceklesir. Yakinlik da béyledir. Gergegin bilgisi Allah’tadur.

UCUNCU KISIM
Cevherler

Burada iki sayfa bulunmaktadir. Zira cevherler, bedensel veya ruhsal olarak iki
sekildedir.

BiRINCIi SAYFA
Cismi Cevherler

Bedensel cevherler, cisim ve onun pargalaridir. Burada birka¢ bélum bulun-

maktadir.

BiRINCI FASIL
Cismin Tanimi

Miitekaddim alimler cismi en, boy ve derinlik geklinde ti¢ boyutlu cevher
olarak tammlamiglardir. Eg’ariler ise, bolinmeyi kabul eden yer seklinde tarif
etmisglerdir. Bu dogrultuda iki atomun (cevher-i ferd) bir araya gelmesiyle cisim

olugur.

Mu’tezile alimlerine gore cisim, uzunlugu, derinligi ve genigligi olana denir.

Onlara gore bir cismin olugmasi i¢in en az sekiz cevher bulunmalidir.

Mu’tezili alim Ebi’l-Kasim Ka’bi'ye (6. 319/931) gore cisim, dort olgu ile
olugur. Asil ti¢ cizgiden olusan ti¢gen gibi olup, dérdiinciisi de ona bina edilir.

Boylece dort yonu olan bir koni elde edilir.

Bilginler, cismin 6ziiniin gergekligi hakkinda, gortsleri dogrultusunda alt1 bo-

yuta 6zgl olup olmadig1 konusunda gorug ayriigina sahiptirler.

Birincisi: Bir cisim ya bilfiil alu mafsala sahip olur veya olmaz. Eger olursa
bunun ilki, ya béliinmeyen parcalardan (ciiz’'ii 1a yetecezza) mutesekkil olur
ya da olmaz. Bu boliinmeyen pargalardan olugursa, sinirli pargalardan olusur
veya olugmaz. Ikincisi kabul edilirse, bu parcalar ya cok kiiciik olur veya olmaz.

Bélunmeyen parcalarin ¢ok kiigtik yapida olmasi, kelamcilar ve 6nceki bazi
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filozoflarin gériisidir. Bélinmeyen parcalarin ¢ok kiiciik yapida olmamasi
gbrisii ise, Mu’tezilenin 6nctilerinden Nazzam (6. 231/845) tarafindan benim-
senmistir. Ugiinciisii ise, Demokritos’un goriisiidiir. Zira ona gére bu cisimler
o kadar kiigiiktiir ki, boliinmeyi kabul etmezler. Dérdiinciisii ise, cismi ¢izgi

olarak kabul eden cok 6ncekilerin gorugleridir.

Ikincisi: Bilfil mafsallar: olmayan cisimdir. Bu nedenle sinirsiz veya sinirh
bir imkan dahilinde béliinmeyi kabul eder. Bu yaklagimlardan ilkinin, cismin
heytlaniden olustugu seklindeki felsefi goriisii kabul Sehristani’ye, ikincisi ise
Felsefecilerin biyiik kismima ait oldugu kabul edilmektedir. Nitekim onlara
gore bolinme, boltinmeyen parcalarda sona erecek ve cisim de bilkuvve bun-
lardan bilegsmis olacaktir. Zira baz filozoflara gére cisim bélinmek suretiyle

titkenir ve tekrar heytlaya doner.

iIKINCI FASIL
Ciiz’ii La Yetecezza (Boliinemeyen Parga)

Boyle bir parganin olup olmayacagi konusunda farkh gorisler ileri stiralmus-
tir. Filozoflarin biyik ¢ogunlugu bunu imkansiz gérmistiir. Kelam alimler1
ile baz1 kadim filozoflar ise bunun imkanini kanitlamaya calismislardir. Bolu-
nememeden kasit ise, ne zithinde ne de vakiada kesilme, pargalanma, bolinme

olmaksizin yer etme demektir.
Filozoflar bunun imkansizhig ile ilgili su deliller tizerinde durmuglardur:

Birincisi: Eger birbirine degen t¢ parga diisiinildiigiinde bunlarin ortasi, iki
tarafinda birbirine degmedigi yer olarak var olur ve burada béliinmtsg bir ara

meydana gelmis olur.

Bunun yaniti sudur: Birlesme, maddelerin son noktasinda olur. Bu durumda iki

son gerekir ama bunun iki parca olmasi lazim degildir.
Ikincisi: Boliinmeyen parcalardan olusan bir kagit yapragina baktigimizda,
iki yiiztinden birisini gériiriiz. Eger ayrilma olsayds, iki tarafi da farkh olacakt.

Buna cevap vermek gerekirse, “goriilen ile gériilmeyen noktasi, o iki boyutun

sonudur” denilir.

Ugiinciisii: Dort parcadan olusan bir ¢izgi varsayalim. Sag tarafimin iistiine
ve sol tarafinin altina birer parca koyalim. Bunlar: birlikte hareket ettirdigimiz-

de, esit sekilde denk gelecek ve hizalanacaktir. Bu ikisinin hizalanmasi, ikinci
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ve Ug¢linciinin bitigmesiyle olacaktir. Boylece buradaki birlesme o ikisinin or-
tasinda gerceklesecektir. Iki taraf ise, ikinci ve ticiincliniin ortast olacaktir. Bu

durumda ise onlarin ayrilmas: gerekir.

Bu goriige, “s6z konusu olugum, bizzat birlesmenin kendisinde neden mimkiin

olmasin?” seklinde bir soruyla kargilik verilir.

Doérdiincusii: Biri biiytik ve 6teki kiigiik olmak tizere iki tane degirmen tast
varsayalim. Eger biiyiik, bir parca dénerse, kiiciik de bir parca yol ahr. Iki
hareket bir yerde denklesir ama burada biiytuk tag daha hizh hareket eder. Eger
daha az yol alirsa, bu durumda o parcanin ayrilmas: gerekir. Eger hareket ta-
mamen durursa, degirmen taginin dénmesinin ayrilmast zorunlu olur. Oysaki

g6zlem bunun tam aksinedir.

Bu yaklagima kargilik sunu deriz: Béyle bir varsayimda, kiigiik carkin hareket
edecegini dugtinemeyiz. Zira hareket, harckete yardimei olur ama bu, bahsi

gecen parga i¢in s6z konusu olmaz.

Besincisi: Sinirh olan parga, eger bu parca bélinemeyen bir cliz’ olsaydi,
zorunlu olarak sinirl olmasi gerekecekti. Bu nedenle bu parca ya tek tektir veya
belirli bir simr1 vardir, Ikincisi okgen olabilir. Cokgen ise bélimmeye miisaittir,
Birincist kiiredir. Kiireler birbirleriyle eklendiginde aralarinda kiigticiik bogluk-

lar olusur. Bu da bélinme oldugunu gosterir.

Bolinmeyle ilgili bu goriige soyle yanit verilir: S6z konusu bosluk, maddi
kiiresel varliklar icindir. Zira kiireler birlestiginde, u¢ noktadaki acilar her
tigiinden iiggenler olusur. Uggenlerin ortalarinda bosluk meydana gelir. Ancak
bu, pargalar igin $6z konusu olamaz. Zira iki parcanin birbirine temasinda,
licinct bir agimin olugmast i¢in uzantt meydana gelmez. Boylece tiggen de

olusmaz ve bosluk da bulunmaz.

Altincist: OKklit 1. makalenin 10. seklinde sunu ispatladi: Her dogru parca-
sinin 1ki parcaya bolinmesi miimkiindiir. Dolayisiyla tek bir sayidan olugmus

olan sey, ikiye béliindtugiinde ortasi ciizlere ayrilmig olur.

Buna goyle cevap verilebilir: Bu sekil ciiz’'tin olmadigr fikrine dayanmaktadir.
Eger ctiz’iin olmadigi da bu sekle dayandirilirsa bu durumda kisir déngti ortaya
¢ikmis olur. Cinkii ¢ok aciktir ki, 6rnegin bir AB dogrusunu iki parcaya bélmek
1istedigimizde, bu dogru bir kenari olacak sekilde bir egkenar tiggen cizeriz. Boy-

lece olugan ACB ti¢genindeki C agisint CD dogrusuyla iki es parcaya boleriz.
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B D A

Olusan iki ticgen eslestirildiginde, ACD tggenindeki sirastyla AC ve CD dog-
rulart BCD tcgenindeki BC ve CD dogrularina; ACD agist BCD acisina; AD
tabani da BD tabanina esit olur. Bu birhan, ctiz’in (en kiigtik par¢anin ) nef-
yedilmesine dayanmaktadir. Zira yukarida zikredilen eslesmenin gerceklestigi
varsayilldiginda D ile belirtilen ortadaki ctiiz’, eger AB dogrusu tek bir sayidan
olugmugsa, CD dogrusunun ucu olur. Dolayisiyla bu ciiz’, iki taban yani AD
ile BD arasinda ortak bir parca olur. O zaman da AB dogrusunun iki pargaya

bélunmesinden birbirine esit iki taban olugmaz.

Yedincisi: Her dik tiggenin dik kenarlarimin kareleri toplami hipoteniisiin

karesine esittir. Arts denilen gekil buna 6rnek verilebilir. S6yle ki;

DORTGEN DORTGEN

HIPOTENUS

Bazen hipoteniisiin karesinin, tamsay1 karekokii vardir. Ornegin; dik tiggenin
dik kenarlarindan biri alt ve digeri sekiz olsa bunlarin karelerinin toplami
(6*4+8%?=36+64=100) ylz olur. Bunun karekoku (\/100210) de on olur. O halde
hipotentisiin uzunlugu ondur. Bazen de hipotentisiin karesinin karekoki tam
say1 olmaz. Ornegin her iki dik kenar da alt1 olsa [6%+ 62= (6\/2)2] veya sekiz
olsa [82+ 8%= (8\/2)2] bu durumda karelerinin toplamlarinin koktniin bolin-

mesi gerekir.
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Buna s6yle cevap verilebilir: Bu geometrik seklin agiklamas: da ciiz’tin (boliin-
mez parcanin) olmadigi varsayimina dayanmaktadir. Ciinkii bu geklin agikla-
mast agagidaki sekilde yapilmigtir: Hipotentsiin karesinin iki kenarina paralel
bir AB dogrusu cizeriz (Béylece hipoteniistin karesi iki ayr1 pargaya bolinmiis
olur. Sekle bakilabilir) ve dik tiggenin dik kenarlarmdan her birinin karesi, hi-
poteniistin karesinin kendisine yakin olan kismina egit oldugu da aciktir. Eger
bu AB dogrusu bélinmez parcalardan meydana gelmis olsa hipoteniistin kare-
sinin iki parcasinin her biri i¢in ortak olmakla beraber her biri i¢in alinmg olur.

O zaman da hipoteniisiin karesi, iki dik kenarm karesinden kiiciik olmusg olur.

Sekizincisi: Oklit birinci makalede sunu ispatlamugtir: Tek bir taban iizerine
¢izilmig ve kenarlari paralel olan sekiller ve paralel olan cizgiler arasindaki

alanlar esittir. Bu da bélinmez pargay: nefyediyor.

D E

B F C A

Doértgenin icindeki bir dortgen sekillerinden birini varsayalim. Bu icteki
dorgenin tamami on altidir. Dogudan batiya kadar diger uzunluk ise diger
parcalarin tamamiyla birlikte fazlaliklarina ragmen on altiya egit olur. Bunun

imkansizlig1 agiktir.

Buna verilecek yanit sudur: Bu yaklagim yine parcalanmayan parcanin (ciiz’i
la yetecezza) olmayacagina delildir. Zira bunun gergeklestigi dustntiliirse,
acilarmin son derece kiicitk olmast onun tek bir ciiz oldugunu gésterir. Bu
da duzleminden sapmig yiizey kenarinin olmastyla olusur. Taban eger tek bir
parca olarak son derece kiiglikse ve iki kenari acidan uzaklastikca, aralarindaki
bu uzaklik daha da artar. Eger bu, karenin kenarina dogru yonelmek suretiyle
dtzleminden sapmuig ise, onunla tabani arasindaki bu uzaklik, ctizden daha
¢ok olur. Az ise 1ki cliz arasinda gergeklesir. Karenin kenarimin yarisina belli
bir miktar uzak kalirsa, en st ¢izgiye son derece yakin olur. Daha &tesine

gidemez.
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Dokuzuncusu: Oklides ikinci makalesinde her bir ¢izginin tamamen tek
olarak iki kisim seklinde farkli iki kareye bolinebilecegini aciklamigtir. Eger
bir ¢izgi bir diizlemde ti¢ pargadan olusursa, diizgiin bir sekilde bolintrse, 1ki
kissmdan biri, iki olur. Digeri de tek olarak kahr. Hepsi birde olmasina ragmen,
{i¢ olur. Iki kare de dért olur. Bu durumda bélinmesi saghkli bir sekilde gercek-

lesmez. Buna gére parcalanmasi lazim gelir.

Bu tiir bir anlayisa verilecek cevap sudur: Bu da ctiz’i 1a yetecezzanin olmayist
tezi Uizerine kurulmustur. Zira bu ¢izginin yarim olmast ve arts sekli tizerine
bina edilmistir. Bunlarin her ikisinin de béliinemeyen parca anlayisi tizerinde

sekillendigi bilinmektedir.

Onuncusu: Her bir kenarimin iki parca tizerinde var oldugu acilar, iki tane ise,
onun kirisi de iki tane ise, hipotentisii tiggenin kirigi gibi olur. Eger ti¢ parga ise,

iki kenarimin toplamiyla birlikte iki parcadan daha fazla, ticten daha az olur.

Bu ifadelerin yaniti sudur: Parcalarm bitismesi, konum sahibi olarak mevcut-
tur. Eger o bolinmezse, parga olmug olur. Aksi takdirde iki par¢a olur. Bir
kisminin boliinmig olmast, diger kismimin ise boliinmemest de mimkindur.

Bu durumda kisa parga sayist gibi, uzunlugu da birden fazla parca olur.

Bu, filozoflarn ileri stirdtigti delillerin en gii¢liisiidiir. Bunun 6ncekilerle ben-

zerligi s6z konusu degildir.
Bélinemeyen parcay (ciiz’ii 1a yetecezza) ispat edenlerin delilleri ise sunlardir:

Birincisi: Eger hareketten simdiki halde bir sonu¢ ¢tkmamigsa, hareket ger-
¢eklesmemis olur. Eger bolinmemigse, bu durumda simdiki halde mevcut olur.
Zira bu durumda, hareket ayni anda birlikte var olmayacag igin bir kismu,
diger kismimin 6nine ge¢mis olur. Eger bir kismu 6tekilerin 6ntine gegmisse,
simdiki toplam olarak halde bulunmaz. Ancak bir kismu mevcut olur. Eger
béliinmemisse bir parcasinin mesafede gerceklesmesi gerekmez. Zira hareket,

mesafeyle baglantilidir.

Bu yaklagima verilecek yanit soyledir: Hareket bolimiinde gectigi gibi, vehmi
bélinmenin gimdi olmasi gerekmez. Parcalanmamak da cliz’tin varhigini icap

ettirmez.

Ikincisi: Diiz bir yiizeye bir kiire koydugumuzda o kiirenin bulusma yeri bo-
linmez. Aksi takdirde o kiirenin bitisen yiizeyi, diiz yizeye uyumundan 6tirt
duz cizgi olur. Boylece kenar olur. Eger kavusma yeri béliinmemig olursa, ctiz’

bulunmug olur. Eger kiireyi yiizeye koymak istesek, bu bitigme ortadan kalkar
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ve ona bitigik olarak bir baska nokta meydana ¢ikar ve béylece bagka bir ciiz
olugur. Boylece kisir dongt olarak devam eder gider. Kiirenin arkasinda bir

daire olusur ve bu daire boliinmeyen parcadan meydana gelir.

Eger ¢izgi cliz’ii 1a yetecezzadan olugmus ise, yiizey de ¢izgilerden ve cisimden

olugur. Bu durumda biitiin, boliinemeyen parcadan tesekkiil eder.

“Kirenin ve yiizeyin olabilecegini diiginmiiyoruz. Ayrica iki nokta arasinda
bir ¢izginin varhigim da kabul etmiyoruz” denilirse, soyle cevap verilir: Kiire,

yaln tabiatin su, hava gibi gerektirdigi bir seydir, bu nasil miimkiin olamaz?

Diz ylizey mumkiindiir. Zira sert a1 i¢cin dumdiiz kiigik bir yiizey gerekir.

Aksi takdirde ac1, sonsuza dek stirer.

Kiire ve yiizeyin var olmasinim imkani kabul edilecek olursa, bunlarin imkam
ancak ciiz’u 1a yetecezzanin imkanim gerekli kilar. Bu nedenle bunlarin her
ikisinin de gergeklesmesi, ancak ctiz’ii 1a yetecezza ile miimkiindiir denilemez.
Biz ancak sunu soyleriz: Boluinmeyen parcalarin 6l¢iilerinin olugmasi, bu im-
kanin gergeklesmesi tizerine takdir edilir. Isin ashnda béyle olmasi gerekir. Aksi
takdirde miimkiin, o seyin déntigmesini gerekli kilar ki bu miimtenidir veya

vacibin, vacip olmamasimi zorunlu kilar ki bu da kabul edilemez.

Bu baska bir sekilde ifade edilecek olursa, soyle deriz: Onlarm ileri stirdiikler:
deliller ile kabulleri cakismaktadir. Ciiz’ti 14 yetecezzanin kabulii, bu maksadi
agiklamaya yeterlidir. Her 1ki nokta arasinda bir ¢izgi yoktur. Zira bulugma ani-
dir. Tk bulugma ile ikinci kavugma aninin zamansal olmas: diigiintilemez. Aksi
takdirde kiire, bu zaman diliminde ya ilk bulugmada veya ikinci kavusmada
olugur ya da hichir kavugsma s6z konusu olamaz. Onun etkisiyle bolindigini
diiginmek anlamsizdir. Zira kiirenin ilk t¢ takdire gore iki olgunun arasmda-
ki birlesme ile olmamasi lazim gelir. Dérdinctiye gore ise yuzeyden ayrilmig
olmasi gerekir. Bu ise takdir edilene aykiridir. Eger 1ki an arasinda olmazsa,
bu durumda zaman, anlarin pesi sira olmasi icap eder. Bu da ayni zamanda
noktalarinda ardigik olmasimi gerektirir. Ancak bu gekilde zaman, hareket ve

uzaklik birbirlerine uygun gelir.

Ucgiinciisii: Bir cizgi, uc tarafiyla diger cizgi veya yiizeyi hareket ettirir ve
bu da sonuna kadar varirsa, o bir ucuyla ¢izginin tiimiine temas eder. Onun
ucu, nokta olur. Hareket ettirilen ¢izgi, art arda gelen noktalardan olugmak-
tadir. Bu durumda cismin olusumunun, bdlinemeyen parcalardan olusmas:

gerekir.
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Dordinciisii: Nokta, parcalanmayan konuma sahip bir seydir. Eger bizzat
var ise, o bir parcadir. Ancak onun mabhalli, bélitnemeyen olur. Aksi takdirde
mahallin boliinmestyle hal de parcalanir. Bu durumda da ciiz’ii 14 yetecezza

gerekli olur.

“Noktamn varhgi, zihindedir” denilirse, noktanin bilfill mevcut ¢izginin ucu

oldugu soylenir. Ucunun bilfiil olmasi, onun da bilfiil var oldugunu gosterir.

Burada deginilmesi gereken husus, noktanin yerinin, ¢izgi oldugudur. Zira

orast onun ucudur. Bu durumda onun bir ctiz olmasi gerekmeyecegidir.

Besincisi: Eger bolinemeyen parca olmazsa, cismin siursiz parcalardan
olugmasi gerekir. Buna gére de onun bir par¢asinin sinirli bir zaman diliminde

olugsmas1 miimkiin olmaz. Boylece hizlilik ve yavashk ona dahil olmaz.

“Eger, cuizler bilfill var olursa, bu gerekebilir. Ancak bilkuvve olmasiyla bu
lazim olmayabilir” seklinde bir itiraz ileri siiriiliirse, deriz ki: Bu bélinmelerin
sonsuz olmast mimkin olursa, parcalar da bilfiil sonsuz olabilir. Zira bir seyin
béliinmesi ancak, bir parcasmin 6z itibariyla digerinden farkh olmasiyla olu-
sur. Eger boyle olmazsa, par¢calanma gerceklesmez. Isin 6ziinde farkhlik varsa,

saymak imkani dogar. Boylece bilfiil olusmast gergeklesir.

Bu gorisi su sekilde de ifade edebiliriz: Cisimdeki hareketli ¢izginin ucu, hare-
ket ettirilen cisimde daha 6nce hi¢ birlesmedigi bir durumda olur. Burada bir

farkhihik varsa, saymak da kesinlesir.

Bélinemeyen parca (ciiz’'ii 1a yetecezza) ile ilgili kabul eden ve etmeyenlerin

gorusleri, bize bildirildigi kadariyla, bu sekilde aktarilmigtir.

Bu konuda dogru olan yaklagim sudur: Ciz’i 1a yetecezzanin varligi konu-
sunda su sOylenebilir: Cismin parcalara béliinmesi, asla yonler agisindan bir
uzanti degildir. Ya da bir uzant1 olabilir. Eger sonlu olursa, bélinme imkani
olmadigr icin ciiz’ii 1a yetecezza var olmus olur. Eger bir sonu olmazsa, sinirsiz
parcalarin her biri i¢in uzant gerekir. Bu durumda gayr-1 mutenahi uzantilarin
eklentisi, stnirsiz uzantilarn gerektirir. Boylece kiiciik cismin hacminin siirsiz

olmast gerekir. Bu ise aklen imkansizdir.

“En kiicik parca, kesip koparma ile béliinemez oldugu kabul edilebilir. Ancak
bu, varsayim ve vehim ile de gergeklesmez mi?” diye bir itiraz vuku bulursa,
buna yamtimiz sudur: Isin éziinde uzantisi olmayan bir bolinmeyi varsaymak

ve onu tevehhiim etmek, gergek disidr.

Bu parlak bir delildir.
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UGUNCU FASIL
Heyala

Heytlanin olup olmadig: ve nasil oldugu konusunda alimler farkl gériislere sa-
hip olmuglardir. Bazilar1 onu, bélinemeyen parganin yoklugu seklinde algilar-

ken, diger kismi da onun kamitlanmasimin imkansiz oldugunu ileri stirmiistiir.

Heyula konusunda filozoflarin gorusleri sudur: Ciiz’i 1a yetecezza nin yoklugu
sabit olursa, cismin heytla ve suretten olugmas: gerekir. Cinkii cisimde, cismin
diginda cismin suretinin mahalli olan ve o cismin zatina bitisik olan bir sey
vardir diyen filozoflarin iddialarinin aksine, her varsayilan cisim i¢in o cismin
bulunmas: gerekir. Yine bunun ayrilmaya ve birlesmeye de miisait olmasi icap

eder. Béyle bir cisim, heytla ve suretten olusmustur.

Birincisi: Var olan her bir cismin, ittisal ile birlikte bir olmasi miimkindir
veya degildir. Eger olursa, o bolinme sekillerinden birisiyle ayrilmaya da
imkani vardir. Eger bu mimkin olmazsa, eklemlere sahip olur ve onun par-
calar bir sekilde ti¢ yonlii olarak bir nesnede boliinmemis bir sekilde bulunur.
Birincisi ctiz’t 1a yetecezzanin yoklugu konusunda agikladigimiz nedenlerden
dolay1 bu gercek olamaz. Buna gore cisim, boliinme sekilleri olan ti¢ tarzdan
biriyle béliinebilme imkanina sahiptir. Birlesme ile olugan cisim, aynm zamanda

bolunebilir de.

Ikincisi: Muttasil olma hali, birlesik oldugu i¢in ayrica bir birlesmeyi kabul
etmez. Ancak ayrilmayi kabul edebilir. Bu durumda iki konumla bizzat nitele-

nir. Zira o, birlesmede iken ayrilikla birlikte olamaz. Cuinku yok, geri dénemez.

Kabilin makbul ile birlikte olmasi zorunludur. Bunlarin kargilasmasi bizzat

muttasil degildir.

Bir cisimde iki durum vardur. TIki, cismi suret olan bizzat birlesme halidir. Dige-

ri ise, heyuld olan birlesmeye ve ayrilmaya yetenekli (kabil) olma halidir.

Eger denilse ki: Deliliniz sadece vehmi veya farazi bolinme hakkinda gerekli
oldu. Oysaki varsayimlar, vehimler ve de Demokritos’un tabiatlar1 basit ci-
simlerin, hakikatleri ayni olup béliinmeyi zihinde kabul eden ama digta kabul
etmeyen kii¢lik cisimler halindeki parcalarin bilesmesi gseklinde tanimladig
cisimlerin parcalarmin olmast neden miimkin olmasin?” Amaciniz ancak
ayrilarak parcalanma seklinde gergeklesir. Yine her cisim, ayrilmaya miisait
degildir. Zira filozoflara gore yonlerin sinirli olmasi ayriligi kabul etmez. Zira

ayrilik bir yerden bir bagka yere hareket etmeyi gerektirir. Yonler ise herhangi
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bir sinirlamayi kabul etmez. Buradaki iki araz, siyahlik ve beyazlik gibi bazen
yakin, temas ve eslesme gibi bazen de uzak olabilir. Yine Felsefecilere gore
yonler, ayirimmu kabul etmezler. Zira ayirim bir yénden bir bagka yone hareketi
barindirir. Bu yonler ise sinirlandirma kabul etmezler. Smirlandirma igin de bir

sinirlandirma olmaz.

Birincisine yanit sudur: Farazi, vehmi veya ikisi digindaki bir béliinme ikiser
olur. Bunlarin her birisinin dogas: digeriyle aynidir. Harici tabiatlariin duru-
mu ise tirdekiyle ortiigiir. Tkisi arasmdaki gecerlilik, diger ikisi icin de séz ko-
nusu olur. Buna gore bitisiklikteki uygunluk, ayrilikta da gegerlidir. Farkliliktaki
dogruluk, bitisiklikte de muvafiktir. Aksi takdirde harici engelden 6tirt zail
olur. Zira eger dogasi geregi lazim olursa, bu tabiatin tiirii onun sahsinda olur.

Bu durumda da zati itibartyla yarilmaya miisait olur.

Ikincisi: Biitin cisimlerdeki cismi formun tabiati birdir. Bir kismi yerine
konulacak bir seye muhtag oldugunda, onun dogas: geregi, bu yerine gecme
imkani dogar. Yani tirsel tabiatin her bir ferdi hakkinda mumkiin olan, diger
ferdi hakkinda da mtimkiindir. Eger bu imkan dogmazsa ve bundan mustagni
olursa, bu onun zat1 i¢in gerekli olur. Varlik, varliklar arasinda ortak tiirsel bir
tabiattir. Dolayistyla onun gerekleri degismez. Onun miimkiinlerin mahiyetle-
rine zait ve onlarm bir iligeni oldugu ortaya ¢iktigma gore, zorunluda da béyle
olmasi gerekir. Onunla yani “tiirsel tabiatinin gerekleri farklilagsamaz, aksine
bir ferdi hakkinda miimkiin olan digerleri hakkinda da miimkiindiir” soziiyle
filozoflar, feleklerin heytlasimi ispat etmiglerdir. Burada, nesneler ayrilik ile
varliklarim siirdiremeyeceklerinden dolayi, birlesme ve ayrigmanin adem-i

kabulii gerekir.

Bu yaklagim tartigilabilir. Eger onlarin, cismi suretten muratlari, séz konusu
bag veya form ya da uzantilar ise, adem-1 kabult onaylayabiliriz. Ancak kabil
onun yeri neden olmasin? Eger bundan biitiinii amaclaniyorsa bu da cisim
olur. Eger bitisme (ittisal) gibi ondan bir gey itibar agisndan bir mahal olursa,
adem-1 kabuliinii onaylamayiz. Zira bu, birlesme baglaminda mahal olur. Sz
konusu toplami kabul etmemek anlayisla kargilanabilir. Zira mecmu, nesne ve
sifatin toplamidir. Kendisinde o niteligin karsiti bulundugunda o sey ortadan
kalkar. Ancak kabil, cismin kendisi olan mahal sahibi neden olmasin? Sézgeli-
mi yazma ile birlikte amlan Zeyd’in, yazmamakla birlikte diisintilmesi, onun
buitiinliigini olusturmaz. Ancak bundan, Zeyd’in yazmama eylemine miisait

olmayacag anlami ¢ikmaz.
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DORDUNCU FASIL
Tirevi Form

Thirtn izlerinin baglangict olan hal cevherine, tiirevi form denir. Bunu ispat

edenler su delillere dayanmiglardir:

Cisimlerin arazlari kabul sekilleri birbirinden farkhidir. Bu gerceklestiginde
cevherlik seklinde bir bagka anlamda ihtilaf etmeleri gerekir. Zira onlarin bir
kismu sicak, bazilar soguk, digerleri kuru ve baskalar da yag olabilir. Bunlarin
bir bolumu, digerlerinin kabul ettikleri nitelikleri benimsemeyebilir. Nitekim

yer, gogun sifatlarini, gok de yerin niteliklerini kabul etmez.

Aksi takdirde basgka bir ayrigmaya ihtiyag duyar. Bunun miigterek cismin formu

olmadig belirgindir.

Bu anlayiga, “TFormun ayrihigi, bir bagka surete baghdir. Bu zincirleme devam

edip gider” denilerek itiraz edilebilir.

Ayrilik, belirgin gecmig formlardaki ayrilik nedeniyledir. Bu ise havanin formu
onu suyun formuna kabiliyetli kilar veya tam tersi olur seklindeki anlayista
oldugu gibi eklenti olan formlarm kabuliine baghdir. “Feleklerin ihtilafi, ma-
hiyetlerindeki maddelerden dolayidir” gseklinde bir goris ileri strilirse, buna
cevaben deriz ki: Bu, keyfiyette oldugu gibi neden olmasin? Bu durumda tiirsel

bir forma ihtiya¢ duyulmaz.

Cunki gegmis keyfiyetler bir cisim icin gelecek yani eklenecek keyfiyetlerin
kabulti olarak sayilir. Bu durumda tiirevi forma gereksinim olmaz. Sézgelimi
hararet ve incelik; itidal, seffaflik ve narinlik gibi havaya ait niteliklerin olugma-
sim1 gerekli kilar. Bu nedenle su, hararet ve letafetligi ile havaya (gaz) doniise-
bilir. Eger hararet ve letafet artarsa, sogukluk ve yogunluk baskin gelecegi i¢in

bunun tam aksi olur. Boylece bir bagka seye ithtiyag duymamus olur.

iKINCIi SAYFA
Ruhani Cevherler

Burada birka¢ bolim vardir.

BIRINCI FASIL
insan Nefsinin Hakikati

Insan nefsinden kasit, Ene’dir (benlik). Bu ya cisim olur ya cisimde bir hal olan

insanilik olur ya da bunlarin hi¢ birisi olmaz.
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Eger insan cisim olarak kabul edilirse ki, kelamcilarin biiytik ¢ogunlugu bu
sekilde diiginmektedir, belirli bir beden (heykel) olur. Bu zayif bir gortstiir.
Zira insan dogumundan 6limiine kadar kalicidir. Beden ise, icten ve digtan

strekli degisim ve dontgtim icindedir.
Insan nefsi dahilidir. Bu konuda on goriis vardr:

Birincisi: Plutarkhos’a (6.46-120?) gore insan nefsi gecisken bir ategtir. Zira
atesin Ozelligi, israk (aydinlatma) ve harekettir. Nefsin karakteri ise, idrak ve
harekettir. Idrak de bir igraktir.

Tabiplerin, “bedeni yoneten dogal hararettir” sozii bu anlayis1 desteklemek-
tedir.

Ikincisi: Diogenes’e (6. 324 MO).) gore insan nefsi, havadir. Ciinkii o latif ve
en kiiciik yerlere bile niifuz edebilen, cesitli sekiller alabilen bir yapidadir. I¢in-
de bulundugu cismi, tiflenmig bir tulum gibi harekete ge¢irir. Nefis de boyledir.

O nedenle insan nefsi havadir.

Ugiinciisii: Miletli Tales’e (6.640-550 MO.) gore insan nefsi sudur. Zira su

gelisme ve biiylime aracidir. Nefis de oyledir.

Bunlarin hepsi, ikinci sekilde iki gerektiriciye ihtiya¢ duyduklarindan dolay:
zayif goruslerdir. Zira onlarmn, “Hava, en dar deliklere bile girecek kadar latif

ve niifuz sahibidir. Nefis de boyledir” demeleri, ikinci sekil olmaktadir.

Dérdiinciisii: Empedokles’e (6. 490-430 MO.) gore insan nefsi, kan, sevda,

safra ve balgamdan olugan dort unsur ile muhabbet ve galebeden olugsmaktadir.

Besincisi: Bir kisim tabiatcilara gore insan nefsi, kan, balgam, kara safra ve
sar1 safradan olusan dért unsurdur (ahlat-1 erba’a). Zira insan nefsinin hususi
keyfiyeti olan sicaklik, sogukluk, islaklik ve kuruluk ile kemiyetinin devamu,

hayatin deveran ile gerceklesir.
Bu goriis zayiftir. Zira dolagim, yakin ifade etmez.
Altincisi: En yiice unsur olan kandir.

Yedincisi: Insan nefsi, organlarda dolasan ve zatlar itibartyla canh ve latif
olan cisimlerdir. Ahlat ise onlarda ayrisma, degisme etkisi yapmaz. Latiflik ve

diriligin devam etmesi ise hayattir. Bunlarin onlardan ayrilmasi ise, 6liim olur.

Sekizincisi: Kalbin sol boglugunda olusan latif cisimleridir. O, damarlar ara-

cihigiyla tim bedene yayilir.

149



150

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Dokuzuncusu: Insan nefsi beyinde olusan ve duygu giicii ile hareketi kabulii-

nt olusturan ruhlardir. Damarlara niifuz ederek tiim bedene yayilir.

Onuncusu: Insan nefsi hayatin baglangicindan sonuna kadarki siirecte var
olan asli parcalardir. Bu, Nazzam (6. 231/845) gibi ileri gelen kelam alimleri-

nin gorusudur.

Insan nefsinin cismani oldugunu ileri siirenlere gelince:

Birincisi: Tabiplerin ¢ogunlugunun benimsedigi onun mizag oldugudur.
Ikincisi: Hayatin bir sifatidir.

Ugiinciisii: Belirli hatlara sahip heykel gibi bir sekildir.

Dérdiinciisii: Ahlat olan ana unsurlar ile uyumlu olandir.

Insan nefsi eger cisim veya cismani olmazsa, bu durumda miitehayyiz (yer tu-
tan) olur. Bu Ibn Ravendi’nin goriisiidiir. Ona gore insan nefsi kalpte bulunan
béliinemeyen parcadir (ciiz’ii 14 yetecezz4). Insan nefsi gayr-i miitehayyiz de
olabilir. Bu ise filozoflarin gogunlugunun tercih ettigi bir goristiir. Bunu ayrica
Mu’tezili bilgin Muammer ile Sﬁi-imamiyye, Gazzali (6. 505/1111) ve Ragib
el-Isfehani de (6. 502/1108) benimsemistir.

Onlar goruglerini su sekillerde ispatlamaya ¢aligmiglardir:

Birincisi: Insan, riyazet ve bedensel hazlardan yiiz ¢evirmekle, mekan ve
zaman olarak gaipten bilgiler verebilecek duruma gelir. Boylece fiziki giicle
yapmast mimkin olmayan ancak hayal ile ulagabilecegi olaganiistii fiiller
konusunda desteklenir. Bu durum onun soyut varlik oldugunun kanitidir. Zira
cisim ve cismani olan terbiye ile zayiflar. Kendisine 6zgii konumu itibariyla,
ontindekini idrak eder. Kendi konumuna uygun diigen vaziyetleri de gercek-

lestirir.

“Nefsin latif nurani bir cisim olmasi1 ve boylece gidaya gereksinim duyma-
mas1 neden miimkin olmasm. Bu durumda nefsin yiyecek ve igecekten uzak
durmast onu zayiflatmayacag: gibi gida onu pekistirir” seklindeki bir goriige
karg1 deriz ki: O nefis i¢in gaibin idrak edilecegi bir konum dugtinemiyoruz.
Zira cismani olmakla birlikte musterek his, gayba ait formlar: nefisten alir ve

béylece misahede olusur.

Nefsin 6zel bir konum sahibi olmast bununla da gaybi formlari, ruhani ve

meleklerden almasi neden miimkiin olmasin? Bu goriisteki nefsin 6zel bir ko-
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numa sahip olabilecegi diisiincesine katilmiyoruz. Bu bir ayricalik olusturmaz.

Cunki tabiattaki birgok cisim bu tiir 6zelliklere sahip olabilir.

Ikincisi: Biz kiilli anlamlar diigiinebiliriz. Tasavvur, bir nesnenin anlamimm
akildaki yansimasidir. Eger insan nefsi maddi olursa, zihinde tasarlanan bu
olgularin da kendisine 6zgl bir sekilde maddilesmesi gerekir. Bu ise mimkiin
degildir. Eger béyle kabul edilecek olursa, kiigiiklik ile bitytikluk seklinde bir
ayirim gerceklesmez. Boylece de kiilli olmaz. Kiilli, hardale ve dagin farkedilip
onaylanmasi gibi, kiiciik ve buyiik geklindeki farklarin ayirt edilmesidir.

Bu yaklagima kargi gelinebilir. Cliinkd tasavvur, zihinde bir olusumun saglan-
mast demek degildir. Zira tasavvur, nefsin bir anlama ulagmasi demektir. Eger
bu kabul edilecek olursa, tasarlananin kendisi bu mana oldugu igin, ariz olan

konum ile birlikte olmaz ve ayriliklar tizerine onay gerceklesir.

Ucgiinciisii: Akli kuvvet eger cismani olursa, onun yerinin siirekli zihinde
olmasi gerekir veya gerckmez. Iki durum da yanhstr. Zira eger akledilecek
olursa bu, o cismin orada suretini olusturur veya ona mukarin olur. Bu durum-
da tasarlanan varhgin formu akil sahibinin zihninde sekillenmesi gerekir. Buna
gore iki durum ortaya ¢ikar. Clinkd eger onun formunun zihinden sekillenmest
amaciyla akledilmig olursa, bu ger¢eklesmez. Aksi takdirde tek bir maddenin,
zihinde olugan formun vyeri ile akleden gtigte (kuvve-i akile) hasil olan form

seklinde 1ki forma sahip olmas: gerekir.

“Olusan iki formdan birisinin akliyye, digerinin de maddiye oldugunu ve
ikisinin de tek bir cisimde var olmasini kabul edemeyiz” diye bir gorts ileri
striltrse, bunun yaniti, eger mukareneti dogrultusunda akledilmis olunursa,

akletmenin stirekli olmas: gerekir seklindedir.

Insan nefsinin cisim oldugunu kabul edenler, bunu iki sekilde kanitlama yoluna

gitmiglerdir:

Birincisi: Ciiz'tyatin ve kiilliyatin idrak yeri bedendir. Birincisi, akli bir zorun-
lulukla biliriz ki, atese dokundugumuzda onun yakici oldugunu anlariz. Tkincisi
1se eger parcada sicaklik varsa, o nesnenin tiimiinde de sicaklik oldugunu bi-
liriz. Parcay1 biitiine gétiiren idrak, her ikisi i¢in de zorunludur. Zira tasdikin,
tasavvura onceligi vardir. Bu nedenle bedenin pargalarini idrak etmek aym

zamanda onun timiintin de idraki anlamina gelmektedir.

“Biz nefsin ctiz’tyati bilmeyecegi seklinde bir iddiada bulunmuyoruz. Aksine

bizzat killiyati bilecegini séyliiyoruz. Ciiz’iyat bedenin idrakinin aracihgiyla
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bu idrake ulasir diyoruz” geklinde bir gors ileri siiriiliirse, ona cevabimiz soy-
ledir: Bu durumda insanin ctiz’iyat: iki kere bilmesi gerekir. Iki kere idrak ise

aklen imkansizdir.

Ikincisi: Eger nefis soyut olursa, onun bedendeki yetkinligi soyut tasavvur
olur. Yonelis ise soyut sekilde olacagi i¢in yakinhk veya uzaklik seklinde olmasi
imkansizdir. Tim bedenler hareket ve stikin seklinde nefsin biitiin tasarrufla-

rina kabildir. Nefsin tim bedene yonelik bu eylemi tektir.

Nefsin tim bedende tasarrufa glic yetirmesi, kendi bedenindeki tasarrufu sek-

linde olmast gibi zorunlu olur ki, bu apagik yanhstir.

Konuyla ilgili gériis beyan eden énceki ve sonrakilerin degerlendirmeleri boy-
ledir.

Bu konuda benim kalbime dogan iki kanita gore insan nefsi, gayr-1 miicerrettir.

Birincist: Bir kimse, “Ben buradayim” dediginde, onun orada oldugunu, kal-
digini, oturdugunu ve yiiradigini herkes bilir. “Burada degilim” demek de

ayni gekildedir.

“Eger, bir yerde bulundugunu tasarlamak, tasavvurun bedene olan asir1 dere-
cedeki baglantis1 nedeniyle, neden mumkiin olmasm?” seklinde bir goris ileri
surtliirse, deriz ki: Tasavvurun beden ile iliskisi, kendisinden timiiyle kopmasi
anlamina gelmez. Aksi takdirde bu butinliigini ve de zatim idrak edemez
olur. Zira o kimsenin burada oldugunu bilmek, aksi miimkiin olmadigindan

agiktir. Yoksa bedihiyata yonelik hiikiim yok olur.

Tkincisi: Atesin sicakhg, buzun soguklugu, balin tathhg:, miskin kokusu, yara-
nin acisl, sevigmenin zevki gibi bedenin idrakleri oldugu ¢ok agiktir. Acik olarak
biliriz ki, s6z konusu bu zevk ve elemler, tasavvur ve hayal kurma ile olusmaz.
Aksine bunlar1 bizzat yagamak gerekir. Eger bunlar beden i¢in belirgin bir ge-
kilde soyut olursa, nasil olurda bedenin idraki, onun idrakinin kendisi olur. Zira
pes pese gelen idraklerden biri, diger idrake engel olacaktir. Bu goriig ancak For-
forius’un (Timbered Parfiri) distincesinin benimsenmesiyle miimkiin olur. Ona
gore nefis, bedenle biitiinlegmistir. Bu dogrultuda insan nefsinin soyut olmasinin
ispatt miimkun degildir. Bu ancak iki imkansiz durumun benimsenmesiyle ger-

¢eklesir. Onlar ise, bedenin idrakten uzak olmasi ve soyutun bedenle ittthadidur.

S6z konusu goruglerin gercekligi nefsin, vaz’il cevher olmasi, gida ve parca-
lanmadan uzak olan cisimlerin olusumunda etkili olan parca ve biitiinleri

algilamasidir.
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Insan nefsi (ruh) hakkinda dogrusu sudur: O latif, nurani, parga ve butina
idrak eden, bedende olan ve orada tasarruf eden, dagilmaktan ve gelismekten
ve de gidalanmaktan uzak kalan bir cevherdir. Bu cevher bedenin 6liimiinden
sonra baki kalir ve kendisine uygun olan seylerden zevk alir ve kendi mahiyeti-

ne aykiri olanlardan da ac1 ¢eker.

Konuyla ilgili gériislerimiz bu sekildedir.

iIKINCI FASIL
Nefsin Halleri

Burada birka¢ konu bulunmaktadir.

Birincisi: Aristo ve onun takipgcilerine gore, insan nefsi hakikat ile birlesiktir.
Zira o, sayet insani nefis olmak bakimindan hakikatin igtirakinden sonra mii-

rekkep olsa da, mahiyet olarak farklidir. Bu durumda da o, cisim olur.

Buna verilecek yanit sudur: Onun beseri nefis olmasi, zati degil de sonradan
bir durum halinde olmasi neden miimkiin olmasm? Insanmn ve atin yuruyen
ve yiyen varlik olmasi gibi digaridan mahiyete farkl igtiraklerin olmasi caizdir.
Bu nedenle her miirekkebin, cisim oldugunu kabul edemeyiz. Zira arazlarin
turleri, cisim olmamakla birlikte miirekkeptir. Miutekaddimin (6ncekiler) do-
neminden baz kimseler ile Miiteahhirinden (sonrakiler) Messai felsefeye karst
yonelttigi 6nemli tenkitleriyle taninan filozof ve tabip, Ebii’l-Berekat el-Bagda-
di’ye (6. 547/1152 [?]) gbre nefsin mahiyeti farklidir.

Nefsin mahiyetten farkl oldugu ile ilgili iffet ve fiicuru, zeka ve aptalligr delil
olarak kullanmiglardir. Buna goére bu mizag nedeniyle degildir. Zira bazi insan-
lar gok zeki olduklar halde, soguk mizag sahibi olabilir. Bazen de bunun tam
aksi olabilir. Bunun 6tesinde mizagclar, aile, iklim ve gevre gibi harici etkenler
olmaksizin da degigebilir. Zira o yaratilistan gelen bir durum olabilir. Dagda
yasayan insanmn durumu bunun gibidir. Onlarin yapisi, gevrenin etkisiyle sert
mizaca sahip olan insanlar gibi bunun aksi de mimktndir. Bir anne ve ba-
badan dogan iki cocugun huylar birbirinden farkh olabiliyor. Yine ayni iklim
sartlarimi yasayan insanlarin karakterleri de degisebilmektedir. Bu sonucun
nefsin gereksinimleri ve ithtiyacin farkhliklarinin, gerekilenlerin (melzum) degi-

sik olmasina delil olacag: bilinmektedir.

Ikincisi: Eflatun ve Sokrat gibi ilk donem baz1 alimlere gére insani nefis, ka-

dimdir. Aristo ve onun takipgilerine gore ise, beseri nefis, hadistir.
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Birinci gurup, gorislerini ispatlamak amaciyla su delilleri ileri stirmislerdir:
Eger hadis olursa, maddi olmus olur. Zira her hadis maddeden olusmustur.
Miimkiin varligin mevcut olabilmesi i¢in de bir yere ihtiya¢ duyar. Bu da mad-
de olur. Ancak nefis maddi olmadigr i¢in de kadim olmug olur. Hadisin mad-
deden olmasi 1se dogru bir gorts degildir. Bunun cevabi, hadisin gerekmedigi

seklinde, daha 6nce gegti.

Aristo’ya gore ise, eger beseri nefis kadim olursa, bu ya tek olur ya da ¢ok olur.
Eger tek olursa, bedenlere baglantis1 oldugunda eger yine tek olarak kalirsa,
o zaman onun tek bagina elde ettigi bilgiyi, digerlerinin de kazanmasi, bil-
mediklerini de bagkalarinin bilmemesi gerekir. Eger tek kalmazsa, bu durum
artar gider. Bu ise muhaldir. Zira arttiktan sonra olugan iki nefis, eger bundan
once iki olarak olusmusgsa, tek kalmaz. Aksi takdirde ikisi de simdi olmusg olur.

Onceden var olan nefis daha sonra fani olur ve boylece kadim olmamus olur.

Eger beseri nefis ¢ok olursa, bunun i¢in imtiyaz gerekir. Bu ise mabhiyet ve
mabhiyetin gereklerinden de degildir. Zira bunlar mahiyet ile birlesiktir. Eger
tamamen mabhiyet ile birlesmemisse, bunun icin de her tiirden iki tane gahis
olmasi i¢in bu gerekli olur. Bu arazlarla da olamaz. Zira arazlarin farklihg
madde olmayan, bedenden 6nce var olan maddelerin degismesi aninda vuku

bulur. Bu durumda ayriliklar arazlarla da gerceklesmez.

Bu goriigiin cevabi sudur: Insan nefsinin mahiyet ile birlestigini ve tek bir tiirde
iki sahsimn bulunmasimin zorunlu oldugunu kabul etmiyoruz. Nefsin, tenasiih
yoluyla bedenle stirekli bir birlikteligi neden s6z konusu olmasin? Béylece de

ithtilaf arazlarda olmusg olur.

Ugiinciisii: Nefsin (ruh) hadis oldugunu séyleyenlerin, onun bedenin éliimiin-

den sonra baki oldugunda da ittifak etmislerdir.

Nefsin baki oldugunu ileri siirenlere gore nefis, ya yalindir veya birlesiktir. Eger
basit olursa, bozulmamas: gerekir. Aksi takdirde onda bitkisel bir kuvvet kabul

etmek lazimdir. Bozulma olursa bu onun birlegik oldugunu gosterir.

Buradaki kuvvetten amag, tam istidattir. Mahiyet icin lazim olan bir imkan
degildir. Aksi takdirde her mimkiin, birlesik olur. Eger miirekkep ise, bozulma-
yacag icin zorunlu olarak basit boyuta varir. Bu ise soyuttur. Ciinkd soyutun
parcasi akledilen ve akleden olur. Bunun anlamu ise, nefistir. Buna gore yahn

cevher, yok olmaz.

Bu, nefsi (ruh) kadim olarak géren filozoflarin gériiglerinin 6zetidir.



ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Bu yaklagimi tartismaya acmak gereckmektedir. Séyle ki: Tam istidat, failin
varligi ve engellerin ortadan kalkmasi tiirii baska sartlar ile birlikte mtimkiin
statiiye kavusmustur. Bunu gergekligi ise, terkibi kabul etmemesidir. Biz her
soyutun akilli oldugunu distinmuyoruz. Zira soyut, onunla birlikte bir bagka
sey diigtinebilendir. Eger onunla bir bagka sey dugtiniltrse, miicerret formun
onunla birlikte degerlendirilmesi gerekir. Zira soyut bir seyin suretinin zihinde
birlikteligi harigte miimkindir. Haricte diiginme imkam olunca da, bu ilim
olur. Ciinkii 1lim, bir nesnenin soyut formunun zihinde olugmasidir. Bu durum-

da s0z konusu bu soyut nesne, akleden ve akledilendir.

Eger insan nefsinin sonsuz oldugunu kabul edecek olsak, nefsin baki oldugunu
ispattan amacin, onun mutlulugu ve sikintilar1 oldugunu onaylariz. Bu durum-
da, diger parcanim nefsin olgunlugunun bekas: i¢in bir sart olmas: nedeniyle,

amag ger¢eklesmemis olur.

Bu kanitlama sekli, nefsin hadis olmamasimi gerekli kilar. Bu ise filozoflarin

dustince sistemlerine aykiridir. Bu delil bagka sonuclara géturir.

Nefis, eger bozulup dagilmaya misaitse, fesadiyla birlikte baki olur. Zira buna
yetenekli olma hali, onun kabul edilen ile birlikte baki olmasim zorunlu kilar.
Bu ise mimkiin degildir. Aksi takdirde ona bozulma kabul edebilecek madde

gibi bir gey lazim gelir. Bu da zincirleme devam edip gider. Bu da nefis olur.

Bu yaklagim tartiglmaya miisaittir. Zira kabul edilen eger varlksal ise, kabul
edenle birlikte baki olmasi gerekir. Ancak eger ademi ise, bu gergeklesmez. Bu

durumda bakinin de bozulmas: belirgin olur.

Dordunciisii: Filozoflar ve semavi din mensuplari, tenasiihtin gergek olmadi-

&1 konusunda ayni kanaate sahiptirler.

Tenasiiht ileri strenler dort kesimdir.

Birincisi: Insani nefsi insani, bedenle baglantili gérenler.
Ikincisi: Nefis, insanin diginda hayvan bedenine intikal eder.
Ugiinciisii: Nefis, bitkilerde bulunur.

Dordinciisii: Nefis, cansiz varliklarda yer alir. Bu insana intikal ederse, “nesh”,

hayvana intikal ederse “mesh”, bitkilerde “fesh”, cansizlarda ise “rash” olur.
Tenasithtin imkansizhg iki sekilde incelenmigtir.

Birincisi: Eger nefis, bir bagka bedenle iliskili olursa, i¢cinde bulundugu 6nceki

bedenin tiim hallerini hatirlamasi gerekir. Zira ilmin mahalli olan nefis, bakidir.
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Tum bedenlerin 6nceki hayatlarinda olan seylerin bilinmesi, taalluk sartina
bagli olmasi neden miimkiin olmasim? geklindeki bir soruya s6yle cevap verilir:
Miimkiin degildir ¢iinkii, kendisine ait halleri giinlerce yillarca hatirlamayabi-

liyor. Ancak hi¢ hatirlanmamasi da miimkiin degildir.

Ikincisi: Hudds, hadis oldugu icin var olmak amaciyla kadim bir illete daya-
nir. O illet de hadis olma sarti nedeniyle taallukunun kabul amaciyla saghkl bir
bedene muhtag olur. Ciiinkl nefis var olmak i¢in sonradan olanlara dayanirsa,
bu durum zincirleme stirekliligi gerektirir. Onun hadis olmas: da hadislik sarti-
na baghdir. Aksi takdirde hadis degil, kadim olmus olur. Bedenin hadis olmas
kadim olan baglangi¢ctan nefsin ortaya ¢ikmasi i¢in onun illeti olur. Eger bir
bagka nefis tenasiith yoluyla ona bagl olursa, iki nefis bir bedende bulugur. Bu
1se, onlardan her birisinin kendisini iki degil de bir tek olarak gérmesi nedeniy-

le, tenasiih aklen imkansizdar.

Bu yaklagima soyle itiraz edilebilir: Sartlarin bedene 6zgt olmasini kabul et-
meyiz. Eger bedenin sart olusunu kabul edecek olursak, tenasith olan nefisin
buna bagli olmasi neden mimkiin olmasin? Bu da 6teki nefsin hudasuna engel

olmaz m1? Bu ancak, nefsin hadis olmasiyla kabul edilebilir.

Nefsin hadis bir varlik olmasi, tenasiih inancinin bozuk olmasiyla baglantihdir.

Bu durumda kisir dongii gerekir.

Filozoflar tenastih konusunda su delilleri ileri strdiiler: Ge¢migteki donemler
sinirsizdir. Gegmigteki bedenler de gayr-1 mutenahidir. Bunlardan ayrilan ne-
fisler simdi bakidir. Bunlara bozukluk kondugunda bu siurl olur. Zira her sayz,
ya tektir veya cifttir. Her tek ve cift say1 siirhidir. Bu durumda nefislerin sayist
da smirh olur. Nefislerin sayisi sinirli oldugunda, bedenlerin sayisi sinirsiz olur.
Nefisler bedenlere taksim edilecek olursa, bedenler, sayisi tek bir nefse ulagir.

Bu durumda tenasuh zorunlu olur.

Bunun cevabi sudur: Donemler ve gecmisteki bedenlerin sonsuz oldugunu
kabul edemeyiz. Zira yukarilarda nefsin baki oldugu konusu iglendi. Yine her
sayinin tek veya ¢ift oldugu distincesini benimsemiyoruz. Zira smurh sayilar

béyledir. Konuyla ilgili bilgiler yukarida ele almmugtir.

UCUNCU FASIL
Goksel ve Yersel Ruhaniler

Bu konuda alimler farkli géruslere sahip olmuglardir.
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Filozoflara gore ruhaniler soyut varliklardir. Onlarin feleki olanlarimi akillar ve

nefisler, yersel olanlarmi ise yetkin tabiat olarak isimlendirmislerdir.

Kelamcilar ise ruhaniyati, farkh gekillere girebilme guiciine sahip latif cisimler
seklinde nitelendirmiglerdir. Ruhaniyat goksel olunca melekler, yere ait olunca
da, eger zararsiz ise cin olarak adlandirilir. Zararh olanlar ise seytan olarak
isimlendirilir.

Filozoflar ve ilk donem Mu’tezile alimleri buna kargi ¢tkmuglardir. Onlara gore,
eger ruhaniyat, hava statiisinde latif varliklar olursa, bir eylem gergeklestirme
konusunda herhangi bir giicti olmamali. En kiictik bir nedenle de olusumlari-
nin bozulmasi gerekir. Eger yogun olursa, onlar1 gormemiz gerekir. Aksi tak-
dirde 6numiuzde yiiksek daglarin olmasi ve onlar1 da gérmememiz mumkiin

olmalidir.

Bu yaklagim elestirilebilir. Zira latiflikten kasit kivamindaki incelik degil de
renksizlik olabilir. Filozoflar onun soyut oldugu ile ilgili su delilleri ileri stirmusg-
lerdir: Birden ancak birin ortaya c¢ikacagi aciktiz. Allah Teala mutlak birdir.
O’nun zatina zait sifatlar1 yoktur. Cesitli yonleri de olmadigindan dolay1 onun
illetleneni (malul) tektir. Bu ise ancak araz olur. Zira araz, cevherle vardir. Cev-
her onun nedenlenmigi (ma’lil) oldugu icin ondan sonradir ve ancak bu sekilde

cevher olur. Cevherin bir yere sahip olmasi uygun bulunmaz.

Aksi takdirde cevher heytla ve suretle birlesik olmus olur. Heyula ve suret eger
Vacibil-viicid’dan meydana ¢ikarsa, bu durumda ondan birden fazla var-
lik ortaya gikar. Eger ondan Heyula ve ondan da suret olusursa bu durumda
Heytlanin hem yapan hem de kabil (olabilen) olmasi gerekir. Eger vacipten
suret ondan da Heydla sadir olursa, bu durumda suret, zatinda Heytlaya
ihtiyag duymaz. Heytlada da bir suret meydana gelmez. Once olanin, suret
olmast da dogru degildir. Bu soyut fiili cisimler araciligiyla gerceklesmez. Zira

cisimler, onun eyleminden sonradir.

Cunki birinci nedenli suret olsa, suret maddenin nedeni olur. Boylece suret
yapan olmakta maddeden miistagni olur. Isinde maddeden miistagni olan her
nesne, zatinda maddeden mustagni olur. Boylece suret, suret olmaz. Bu ise bir
celigkidir. Tlk ma’lil olan miicerret cevher olup, nefis degildir. Bu da salt akil
olur. Bu durumda onun nedenlilerinin ¢oklugu sebebiyle ¢okluk gerekir. Aksi
takdirde her ikiden her biri digeri i¢in illet olur. Zira birden bir sadir olacak
olsaydi, bu birden bir bagka bir olusurdu. Bu durumda ancak biri digerinin

illeti olacak sekilde bir zorunluluk dogardi. Bu ise dogru degildir.
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Buna gére cevherin iglerinin cisimler vasitasiyla olmast dogru degildir. Ciinkii
birinci nedenlinin biitin cisimlerin nedeni olmast gerekir. Butin cisimlerin
nedeninin neden olmasi cisimler vasitasiyla olmaz. Birinci nedenli nefis degil,

halis akildir.
Cokluk ise mahiyet, imkan ve viicuttan olusmaktadir.

Mimkin olmast nedeniyle ondan felek-1 aksanin (en yuksek felek) heytlas:
meydana gelir. Heytlanin araciligiyla felegin formu ve onun varligiyla da ikinci
akil olugur. Onun mahiyeti yoniiyle de en yiiksek felegin kendisi olusur. Ardin-
dan bu diizen dogrultusunda felek akli, nefsin her biri ve en asagr felek akh
olan fa’ala kadar uzanan akil meydana gelir. Ondan da kevn ve fesat aleminin

heytlast meydana gelir. Ondan da heyila kabiliyetinin aracilhigr ile suret olusur.

Baz1 kimseler, aklin varliginin zorunlulugunu baska bir agidan diger bir seyle
olugturdular. Bagka birileri de onun zatiyla bilinecegini, Vacibin de iki diger
seyle anlagilacagini soylediler. Bu goriisin zayif oldugu ortadadir. Zira biz,
onlarin, “Birden ancak tek bir sey meydana gelir” seklindeki tezlerinin tutarsiz

oldugunu yukarida acikladik.

Bu kabul edilecek olsa bile, Allah’in sifatlar1 olmadigini kabul etmek imkan-
sizdir. Bunu da kabul edecek olsak bile, bir seyin olabilen ve yapan olmasinin
imkansizligini kabul etmeyiz. Yine de bu bile kabul edilse de, heytlann tek

oldugu ve onun mahiyet, imkan ve viicudu bulundugunu onaylayamayuz.

Eger bu kabul edilecek olsa bile, heytilanin Vacibii’l-Viicid’dan, suretin de,
heytlanin kabiliyeti (varligl) aracihgiyla ondan meydana gelmesi neden miim-
kiin olmasin? Bu durumda heytlanin kabiliyet ve failiyet konumunda olmasi
gereckmez mi? Bu kabul edilecek olsa bile bu durum faal akla ulasmaz ve onu

da agmaz.

Kelam alimleri Allah’m diginda bir miicerred varhigi kabul etmekteki ¢ekince-

lerini 6yle kanitlamaya caligtilar:

Allah’in diginda soyut bir varlik kabul edecek olursak, bu soyutluk bakimindan
Allah’in zatina denk bir olguyu benimsemek anlamina gelir. Eger iki zat bir
seyde birlesecek olursa, mahiyetin tamamlanmas: konusunda Allah’in mim-
kiin statide esit olmasi gerekir. Eger 1ki zat arasinda ayrilik s6z konusu olursa,
soyutluk o ikisinin de niteligi olur. Boylece de nedenlenmis (ma’lal) olur. Bu
durumda ise tek bir ma’ltlun iki mustakil illet ile illetlenmesi (nedenlenmesi)

gerekir. Bu ise batildir.
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Birisi s6yle diyebilir: Tecerrudiin (soyutlanmak) illete gereksinimi oldugunu
digtinmiiyoruz. Zira o yoklukla alakahidir. Bu kabul edilebilecek olsa bile, an-
cak burada iki nedenin tek bir nedenlenmigte tiir ile degil de sahis ile ortaya
¢itkmasi, i1 aklen mimkiin olamaz hale getirmektedir. Zira burada tecerriit,
tiir olarak tektir. Béylece mustereklik olusmusg olur. Sahsi bir teklik s6z konusu

olmadigr i¢cin muhal olmas1 gerekmez.

Bu amaci ilzam yoluyla su sekilde delillendirmemiz mumkindir: Yaratilmig
varliklardan bir seyin soyut olmasi diigtintilemez. Zira o, varliga neden olabile-
cek bir konumda olabilir de olmayabilir de. Eger bir varhigin olusumunu sag-
larsa, bu durum yoklugu olusturmaz. Zira onun yoklugu, varhiga gayr-i kabil
olmasim gerekli kilar. Zira bu durumda onun varhigi, hadis olmasini gerektirir.
Ancak hadislik mucerret varlik icindir. Cinki filozoflarin anlayiglarina gére
miucerredin olusumu soyut olmayacag: i¢in, zatindan 6ttrd aklen mimkiin

degildir. Zira onlara gore sonradan olan her nesne maddidir.
Konuyla ilgili anlatmak istediklerimiz bunlardan ibarettir.

Bu ilimle ilgilenenler ve bu ilmin agamalari takip edenler, saglikl bir akil ve
istikametli bir yaratiliga sahip olanlar, bu ¢aligmalarimizdaki emegin farkin-
dadirlar. Konular ele alig bicimi ve ortaya konulan delillerin 6zgtinligiiniin
ne kadar yararl ve ikna edici oldugunun bilincindedirler. Umudumuz, bu
¢alismamizin makbul ve Allah’in rizasima uygun olmasi, Allah’in da bizden,

yoldaglarimizdan ve tim Miuslimanlardan razi olmasidir.
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iIKINCi MAKSAD
Temel Konular

Burada on dokuz sayfa bulunmaktadir.

BIRINCIi SAYFA
Anahatlariyla Allah’in Sifatlari

Allah’in sifatlari, viicut, hayat ve kudret gibi ya hakikidir veya viicub, kidem
ve halk gibi izafidir ya da zengin ve yer tutmama gibi ademidir (yokluksal).
Viicudiyat ikram sifatlar: olarak adlandiriir. Ademiyat ise celal sifatlari olarak
tanimlanir. Nitekim “Allah celal ve ikram sahibidir” (er-Rahman 55/27) ayeti

bunlar aciklamaktadir.

Bilginler hakiki sifatlar ile izafi olup da zorunlu olanlar hakkinda farkh goriig-

lere sahip olmuslardir.

Filozoflara gore sifatlar, Allah Teala’nin zatinin aymisidir. Allah’in ilim olmak-
sizin alim, kudret olmaksizin kadir, hayat olmaksizin diri oldugunu ileri stiren
bazi Mu’tezili bilginler de filozoflarla benzer diisiinmektedir. Bunlara gore de

Allah zatinda bu niteliklere sahiptir.
Eg’ari (6. 324/936) ve benzeri kelam alimlerinin biiytik ¢ogunlugu ise, Allah’in
sifatlar;, O’nun zatindan baskadir. Nitekim Eg’ari ve takipgilerine gore sifatlar,

zatin aynisi da degildir zattan bagimsiz bagka bir sey de degildir.
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Filozoflar goruglerini su delillere dayandirmuglardir:

Birincisi: Eger Allah’in zatina zait (artik) sifatlari olur ve bunlar da yetkinlik
ifade etmeyen nitelikler olursa, zatin da bununla vasiflanmasi gerekir. Bu du-
rumda Allah’in bunlardan soyutlanmasi icap eder. Eger bu sifatlar yetkinlik
ifade ederse, Allah Tedla zatiyla bu yetkinliklerden yetersiz oldugu i¢in harici
bir olguyla bu yetkinligi kazanmis olur. Yani zatinda cksik, baska bir seyle de

yetkin olmus olur.

Bu goriigiin yamiti sudur: Eger yetkinlik sifati zattan dogarsa, bu zatin kemali-
nin ileri derecede oldugunu gosterir. Eksiklik ise, ayrilik ve béliinme s6z konusu

oldugunda gecerlidir.

Ikincisi: Eger Allah Teala'nmin artik (zait) nitelikleri olursa zat, onu var kilan ve

onunla birlikte 15 yapan olur. Bu ise aklen imkansizdir.

Bunun cevabi gsudur: Ikinci sikkin mimkiin olmadigi aciktir. Viicud (varlik) ile
ilgili gorigleri dogrultusunda viicub (zorunluluk) ve taayytn (6zdeslik) konula-

rinda onlarin yaklagimlar ele alinmigti.
Dogru olan yaklagim, sifatlarin Allah’in zatina artik (zait) oldugudur. Séyle ki:

Birincisi: Bu sifatlarin sézlik acisindan ve akli olarak anlamlari bilinmektedir.
Eger bunlar Allah’in zatina nispet edilmezse, bu bir noksanlk olur. Zira bunlar
yetkinlik nitelikleridir. Onlarin eksikligi zat i¢in noksanlik olur. Eger bu sifatlar
mevcutsa, zorunlu olarak zata artik bir konumda olmast gerekir. Ciinkd bu

nitelikler kendi baglarina var olamazlar.

Ikincisi: Bu sifatlardan murat akledilebilen manalar ise bu kesinlikle artik olur.
Eger bundan amag bu anlamlar degil de zatin kendisi olursa, Allah’in ismiyle
birlikte bu manalarn lafizlari, Allah’in zatina egdeger adlar ortaya ¢ikar. Bu
durumda Allah lafzi ile ilim, viicub gibi terimler arasinda bir anlam ayirimi s6z

konusu olamaz. Bu nedenle de bu manalarin yok olmasi gerekir.

Ugciincisii: S6zgelimi ilim, Allah’m mahiyetinin aynist olursa, O’nun ilminin

idrak veya bir bagka sey gibi makul ve belirgin bir anlam kazanmas1 miimkiindiir.

Eger mabhiyetin ayni olmasi miimkiin olmazsa, cevher veya araz olur. Zira
onunla beraber soyutluk Vacibin gercekliginde degerlendirilecek olursa, soz
konusu Vacib, mirekkep (kariggm) olmusg olur. Aksi takdirde vacip, birden ¢ok
olur ve bizim her birimize de uygun hale gelir. Eger mahiyetin diginda olursa,

orada idrakin meydana gelmesi kaginilmazdir veya miimkin olur.
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Eger sifat mahiyetten bagka olmazsa, Allah’mn ilmi, O’nun i¢in miimkiin olmaz.
Zira idraksiz ilmin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bu durumda bu, adlandiri-
lan olmaksizin (misemma) adlandirma (isim) olur. Bu dogrultuda ilim, Allah’ta
olursa, karigim s6z konusu olacagindan dolay: bu, dahili olarak gergeklesmez.

Buna gore sifat Vacib varhgin mahiyetine artik (zaid) olmalidir.

Bu sonuca gore onlarin sifatlar hakkindaki diigiincelerinin her sekilde yanhs-

lanmas1 gerekir.

Biz bu konuda sunu diyoruz: Idrak, bir bilgidir veya degildir. Bu konuda dogru

olan, idrakin ilim olmasidir.

Bizim yoldaglarimiz (Matiiridiler) bunu séyle delillendirdiler: Tlim eger Allah’in
mahiyetinin aynist olursa, size gore ilmin de viicudun aynist olmasi gerekir.
Bu ise olanaksizdir. Zira ilim, kendisiyle varhklarin idrak edilmesidir. Oysaki
vicut, boyle degildir. Viicub ve diger sifatlar da boyle agiklanmigti. Dogru olan
da budur.

Eyarilere gore ise sifatin mahiyetin aynisi olmasinin mimkiin olmayacag
bilindiginde, onlara gére Allah’m diginda bir varligin kadim olmasi diigiint-
lemez. Zira Eg’ariler, Allah’m sifatlarmin zatinin ne aynisi ne de gayrist oldu-
gunu kabul etmektedirler. Onlar, bu baskaligi bu 6gretilerine uygun bir sekilde

agiklamaktadirlar.

Eg’arilerin sifatlarin zatimin ne aynist ne de gayrist oldugu konusunda 1ki yak-

lagimlar bulunmaktadir.

Birincisi: Bunlarn her birisinin digerinden, zaman ve yer, varlik ve yokluk

bakimindan ayrlmas: miimkiindiir.
Ikincisi: Bunlarn ikisi de zat olup, biri digerinin yerini tutmaz.

Bir kisim kelamcilara gére bu ikisinin her birinin digerinin aynisi veya gayrist
olmasi diiginilemez. Bu goriis cahillik gostergesidir. Zira her iki durum bir
varsayimdir. Eger bunlarin her birisine yiiklenen kavram, digerinin methumu-

nun aynist ise, biri digerinin aynisi olur. Aksi takdirde bagkas: olur.

Bu gercekgi bir yaklagimdir. Gayr manasiyla ile ilgili tartigma, kavramsaldir.
Zira Allah’in sifatlarinin, zatindan bagka miistakil varliklar olmadigr ile ilgili
herhangi bir tartigma yoktur. Eg’ariler sifatlarin Allah’in zatindan bagka oldugu
diigtincesindedirler. Bu dogrultuda anlam agismdan herhangi bir farklihk soz

konusu degildir.
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Bu dogrultuda sunu soyleyebiliriz:

Kelam alimlerinin bir kismima gore Allah’in sifatlar yedi veya sekizdir. Bunlar,
Hayat, Kudret, irade, Him, Sem’, Basar ve Kelamdir. Buna Beka’y1 da eklersek

sekiz olur. Digerleri ise izafi veya selbidir.

Bazilar1 viicudu mahiyetin aym olarak tanimladi. Diger sifatlarin bir kismini
da ona yonelik olarak kabul ettiler. Geri kalanlar ise izafi ve selbi stattstinde
degerlendirdiler. Muhabbeti, sevap verme iradesi ve rahmet olarak tanimlaya-

rak, bunu da kullarina nimet vermek seklinde yorumladilar.

Es’art’ye (6. 324/936) gére muhabbet, nimet verme iradesidir. Riza ise mii-
minlere ikram etme iradesi ve onlar1 hep desteklemedir. Rizanin, itiraz ve
kizginhg terk etmek anlaminda oldugu da ileri siirtilmiistiir. Buna gore gazap,

isyan edenlerden intitkam alma iradesi, cezalandirma, azap verme ve diisman-

ik beslemedir.

Ihanet iradest ise, huzurdan kovmak ve azap vermektir.

Es’art’ye gore Allah’in eli, kudretten bagkadir. Vech (Allah’m yiizii), varhgm

otesinde bir sifattir. Yine Eg’ard, istiva’y1 da bir bagka sifat olarak degerlendirdi.

Ebu Ishak el-Isferayini (6. 418/1027) istivay1, zorunlu olarak mekandan uzak
bir sifat olarak anlamistir Kadi Ebt Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) bunun
yaninda tat, temas ve koklamak idraki seklinde ti¢ nitelik daha nispet etmigtir.
Ayrica, hal teorisini kabul edenler ilmin 6tesinde alimiyet, kudretin 6tesinde

kadiriyet geklinde tiim sifatlara haller nispet etmistir.

Ebu Sehl es-Sa’luki’ye (6. 404/1013) gore her malum (bilinen) i¢in bir ilim,
her makdur (yaratilan) i¢in de bir kudret vardir. Abdullah b. Said de Kidem’in,
bekanin otesinde bir sifat oldugunu ileri siirmustiir. Yine o, kerem, rahmet,

riza ve sahti (kizginlik), niteliklerini iradenin 6tesinde olarak degerlendirmistir.

Bu konuda séylenenler bu sekildedir: [lim, Sem’, Basar ve Irade, birer gercek
sifattirlar. Zira onlar ancak isitilen, goriilen, arzulanan ve duyulanlara kiyas ile
ortaya cikarlar. Ciiinkii malum olmadan ilim, isitilen olmadan sem’, goriilen

olmadan basar ve murat edilenler olmadan iradenin olmast miimkin degildir.

Yukaridaki bilgilerden anlagildi ki miidrike, idrak giicii anlaminda bir mana
gerekmektedir. Yine idrak edilene yonelik bir taalluk i¢in de bir giice gereksi-
nim duymaktadir. Bu durum, géren kimsenin gérme eylemini gerceklestirmesi

icin gérme giiciine muhtag olmast gibidir. Buna gére irade hakkinda da kudret,
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taalluk ve miiteallik gii¢ halinde g islem gerekmektedir. Bir kisim kimselerin
zihninden bunlarin her birisinin gegip de bu sifatlarin ondan ibaret oldugu

dustincesi olusmast miimkundur.

S6z konusu kesimin ilk goriige yonelerek, sifatlarin gergekligini benimsemeleri
umulmaktadir. Konuyla ilgili gercegin ilim ve irade kuvveti oldugunu bilmis
oldun. Dogrusu son ikincilerdir. Ugiinciisii ise aragtirmaya daha yakindir. Bu
nedenle miteahhirin donemi muhakkiklerin (kelam alimleri) biiytik cogunlugu
ikinciye yonelmislerdir. Boylece bu sifatlarm nispete (izafet) yonelik oldugu
anlagilmigtir. Ardindan bilme, duyma ve gérme giiciniin tek oldugu, sifatlar-
daki ayrihgin ise onlarin taalluk ettiklerinin degisik olmasindan kaynaklandig

anlagilmig oldu.

HATIME
Sifatlarin Tiirleri

Ilahi sifatlar iki tiirlidiir. Mevcud, Vacip, Muesstr, Alim, Gani, maddi ve cisma-

ni olmama gibi bir kismini akil zorunlu olarak Allah’a nispet eder.

Ikinci kisim ise, Allah’in Miitekellim (konusan) ve Mer’1 (goriilen) olmas: gibi

aklin zorunlu olmadan Allah’a nispet ettigi sifatlardur.

Boylece dogru s6z (Kur’an) ve aklin ileri diizeydeki yardimi ve de delilin ger-
¢eklesmesiyle, Kur’an'm konuyla ilgili verilerinin ancak te’vil ile anlagilacag
bilinmig oldu. Bu uygunluk elde edildiginde amaca yonelik delil de yeterli
olmus oldu. Akil bunun uygun gérmesiyle birlikte akillh kimse bunun imkanina

ulagacaktir. Zira ilk etapta akil, bunu kabul etmeyebilir.

Yine Allah’tan gelen hasir (bedensel dirilig) ve hesap (sorgulama) gibi sadik

haberler konusunda aklin tek bagina yeterli olamayacag: da kavranilmig oldu.

IKINCI SAYFA
Vacib Varhgin Akli ispati

Bu, birkag sekilde olmaktadir.

Birincisi: Mevcut varsa, vacip de vardir. Varligin gercekligi haktir. Arala-
rindaki baglantiya gelince, bu varlik vacipse, amag gerceklesmis olur. Eger

mumbkiinse, ona bir neden gerekir. Onun sebebi eger vacip ise, sorun yoktur.
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Eger miimkiin ise s6z basa déner. Sebep sonugta ya Vacibe ulasir veya devir
(kisirdongt) olur ya da zincirleme gider. Bu son ikincisi aklen miimkiin olmaz.

Bu konuyu daha 6nce inceledik.

Soyle bir itiraz ileri suriliirse: Kisirdongtiyti kabul etmiyoruz. Mahiyetin bir
illet olabilecegini ileri stirmeniz nedeniyle neden ikinci, birincinin mahiyetine,

birinci de ikincinin mahiyetine bagl olmasmn?

Bunun cevabinin daha 6nce devrin iptali ile ilgili boluimde gegtigini soyleye-
biliriz.

Ikincisi: “Eger hadis varsa, onun i¢in bir vacip gerekli olur” séztindeki birinci
onerme gergektir. Aralarindaki miilazemet (sitki bir bag) ise, eger hadis mevcut-
sa, elbette onun i¢in olugum aninda tam ve ona mukarin (vesilecilik) bir neden
gerekir. Zira 6ncelik ve sonralik, nedenligin eksikligini gerektirir. Miisebbibin
(neden olan) sebebe 6nceligi olmasi, eger zorunlu veya Vacibi kapsayic olursa,
amag gerceklesmis olur. Eger tamamlanmug sekilde bir miimkiin olursa, onun

i¢in de tam bir illet gerekir.

Mukarenet ise, yukarida gectigi gibi, eger bu sonucta Vacibe varan bir durum-
da veya Vacibi kapsayicit bir konumda ise, bunlar tizerinde konugulabilir. Eger
zincirleme olursa, soz konusu teselsiil tek bir anda olur ve dig etkene muhtag
olmaz. Clinki o kendisine muhtac olan tim birleri kapsamaktadir. Bu durum-
da s6z konusu andan 6nce mumkiin olabilir veya olmayabilir. Eger o anda
6nce olma imkani varsa bu durumda tstiinliiksiiz bir tistiinliik lazim gelir. Eger

bunun imkani yoksa bu durumda hudtsun aklen imkansiz olmasi gerekir.

Ugiinciisii: Her hadis i¢in miistakil, vacip veya Vacibi kapsayici bir neden
gerckmektedir. Eger bu varsa sorun yoktur. Aksi takdirde séz burada yeniden
ele almir. Tllet VAcibe varacak sekilde biter veya VAcibi kapsayici olursa, bu
dogru kabul edilebilir. Ancak zincirleme (teselsiil) vuku bulursa, illet sadece
bireyin degil, tiimi i¢in s6z konusu olur. Zira her bireyin onun illeti olmasinin
varsayllmast ancak bu gekilde daha uygun olur. Zincirlemenin baz1 parcalari-
nin onunla gerceklesmesi gerekir. Aksi takdirde illet olmaz. Bu durumda iki
bagimsiz nedenin bireye tek bir ma’lal (nedenli) olarak gerceklesmesi gerekir.

Bu iki yaklagim, 6zgiindiir.

Dordiinciisii: Varliklarin timii Vacibi de kapsayicidi. Eger o miimkiin
olursa, bunun icin tam bir illet gerekmektedir. Bu ise ya tiimiini kapsar veya

onun bir parcasima veya haricine ya da igte veya digtaki birlesiklige (mtirekkep)
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yonelik olur. Tim boyutlarina yonelik olmast miimkiin degildir. Zira 6ncelikle
buitiiniiyle vacip olmasi gerekir. Zira vacip, varhg zatindan olan demektir. An-
cak o, yaratilmiglardan olustugu icin mimkiindir. Bu durumda miimkiiniin

vacip olmas1 gerekir.

Ikinci olarak da parcanin, sonradan olanlarin hepsi kendisine bagh oldugu igin
biitiin olmas: gerekir. Béylece tiimii onunla diger parcalardan uzak kalr. Bu ise
akla aykirichr. Ugiinciisii ve dordiinciisii, takdir edilenin ziddini gerektirirler.
Zira hari¢, miimkiin olsa bile disarida olmaz. Eger vacip olursa tiim varliklar

mumkin olmaz. Zira mukadder olan mimkun olur.

Besincisi: Eger miimkiin varsa, bunun igin bir vacip gerekir. Oncelik dog-
rudur. Milazemet (siki bir bag) ise eger miimkiin mevcutsa onun icin tam bir
neden gerekir. Bu durumda onun ya vacip veya Vacibi kusatict olmas: gerekir.
Zira tumtyle miimkiin olursa, ona tam bir neden zorunlu olur. Bu da ya kendi
nefsinden olur veya digtan bir etkiyle gergeklesir ya da dahil ve haricte olugan
bir birlesme ile vuku bulur. Bunlarin hicbirisi dogru degildir.

Tk yaklagim, bir seyin kendi nefsine énceligi olmasi nedeniyle zorunludur.

Ikincisi ise, bu durumda biitiiniin bir dig etkene muhtac olmasmimn gerekli ol-
masidir. Zira bu par¢ca miimkindur. Bundan dolay: da ona bir neden gerekir.
Onun illetinin de, kisir déngtintin imkansizlig1 nedeniyle, biitiin olmast uygun
degildir. Hletinin biitiin olmas: uygun diigmez. Oteki kisim da olmaz. Ancak bu
illet olur, 6zellikle bu parca olur. Zira bu durunda onun biitiindeki etkisi, bu
parcanin tesirinden daha biyiik olur. Eger tiim, harice ihtiyag duyarsa o tam
bir illet olamaz. Bu durumda nedenlenen (ma’lil) s6z konusu bu harice ihtiyag

duyacaktir.

Ugiinciisii yaklagima gore biitiiniin kendi pargalarmdan uzak olmasi ve de tam

illetin, tam bir neden olmamasi gerekir.

Dérdunctsi ise, iki muhalin ikincisini gerektirmesidir. Bunun anlami tam il-
letin, tam olmamasidir. Zira ma’lal, bu diga ihtiyag duyar. Onun pargalarinin

timiinden uzak durur. Bilakis istigna, pargalarin bir kismia olmalidir.

Altincisi: Hadis varhiklar mevcuttur. Her hadis i¢in tam bir illet vardir. Bunun
vacip veya Vacibi kapsayict olmasi zorunludur. Aksi takdirde aklen imkansiz
durumlardan birisi gerekli olur. Bu ise tam illetin, tam olmamasi veya imkan-
sizin (mumteni) bizzat mimkin statitye dontigmesi ya da usttinliikstiz tstiinli-

gin (terecciih bila miireccih) olmasi demektir. Zira eger o biittintyle miimkiin
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olursa, bu durumda onun i¢in ya digsaridan bir illet gerekir veya gerekmez.
Eger gerekirse, ilki lazim gelir. Gerekmezse, bu illetin hadis zaman diliminden
6nce de mimkin olarak var olmas: gerekir ya da gerekmez. Gerekmezse, bu
durumda déntsiim gerekir. Eger gerekirse, o zaman da usttinlitkstiz iisttinlik

lazim olur.

Bu delillerin ortaya koydugu sonugclar, niteliklidir.

UCUNCU SAYFA
Allah’in Vahdaniyeti

Bu konuyla ilgili burhan ortaya koymak zordur. Konuyla ilgili yapilan ¢alisma-

larda bu konu ¢ok sinirli olarak ele almmugtir.
Vahdaniyet ile ilgili bize ilham olan gtizel bir biirhan vardir ki, o da sudur:

Eger vacip varlik iki tane olsaydi onlardan her birisi i¢in bir taayyiin (6zdeslik)
varsayilirdi. Vacibii’l-Viictd, zorunlu varlik (Vacibii’'l-Viictd) olma agisindan
vardir. Bunun 6zdegligi, Vacibi’l-Vicad'un, Vacibi’'l-Vicad olarak ken-
disinin veya bagkasinin olmast imkan: ile vardir. Eger 6zdesligi kendist ise,
bu durumda ne zaman vaciblik niteligi kazandi ise, o zaman bu 6zdeslik de
gerceklesmisg olur. Buna gbre Vacibin tek olmasi gerekmektedir. Eger bu bir
bagkast olursa, bu durumda ya Vacibi’l-Viicid, kendisi oldugu icin lazim
olur veya lazim olmaz. Eger lazim olursa vacip, bu 6zdeslik olmadan gercek-
lesmez. Bu durumda vacip tek olur. Eger lazim olmazsa, zat: itibariyla ondan
kopmast mimkiindtr. Bu dogrultuda ya vaciple baglantiy1 gerektiren bir du-
rum olur veya olmaz. Eger olmazsa, realite itibariyla vacipten onun ayrilmasi
uygun olur. Bu ise viicut i¢in lazim olur. Lazimin saghkl bir sekilde kopmast,
melzumun da (gerekilen) saglikli ayriligini gerekli kilar. Eger bu olursa, bu ya
ayrik olarak veya bitisik olarak gerceklesir. Eger ayrik (munfasil) olursa, lazimi
ona muhtag oldugu igin vacip varlik ona gereksinim duyar. Eger bitigik olursa
bu Vicibe, o olarak lazim olur veya olmaz. Eger 6zdesligin ona gereksinimi
lazim olursa, takdir onun lazim olmayacag: seklinde oldugu icin, bu gercege
aykinliktir. Eger lazim olmazsa bu ya onun Vacibe baglantisini gerektiren bir
durumda bulunur veya bulunmaz. Bu durum, Vacibe gerekli olmasina kadar

surer.

Teselsiil gercek olmadigindan dolayi, bunun zincirleme olmasi da duistniile-

mez. Bunun gerceklesmesi durumunda tamami lazim olmaz. Zira zincirleme
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fertlerden birisinin yoklugunda gerekli olur. Bu da onun vacipten kopmasini
mumkin kilar. Béylece onun ve taayylniin vacipten kopmast miimkiin olur.

Opysaki bunun dogru olmayacag: yukarida ele almmusti.

Filozoflar bu konuyu soyle ispatlamaya caligtilar: Vacip eger birden fazla olur-
sa, viicub niteligi bizzat onlarin arasinda ortak olmus olur. Oysaki biz, viicubun
mabhiyetin ayni oldugunu agikladik. Bunlarin her ikisi de mahiyette birlesebilir.
Buna gore onlardan her birinin digerine gore seckin olmasi miimkindtr veya
degildir. Eger degilse cokluk (taaddiit) imkansizdir. Eger miimkin olursa, sec-
kinlik bir ayirim olmaz aksine dolayisiyla (arizi) olur. Zira fasl, bir parcadir.
Allah ise parcadan soyutlanmugtir. Aksi takdirde bir bagka varliga gercksinim
duyar. Ariz ise, bir illete gereksinim duyar. Eger bu mahiyet olursa, ¢okluk
imkansizdir. Bunun diginda bir bagka sifat olmas: olanaksizdir. Aksi takdirde
s0z, onun illetinin hakikat veya bir bagka sifat olmas tizerinde doner. Bu ayirict
bir durum olmasi nedeniyle Vacibin taayyiindeki ihtiyact ayirimi gerektirir. Bu

1se imkansizdir. Bu, viicubun mabhiyetin 6zt olusuna dayanmaktadir.

Kelam alimleri buna dayanarak Allah’in 6zgur iradeye sahip (muhtar) oldugu-

nu ispat etmiglerdir.

Eger iki tane Tanri kabul edilirse biri, digerinin arzu etmedigi bir eylemi
gerceklestirmek isteyebilir. Bu durumda her iki taraftan bir sonu¢ alinamaz.
Ilkine gelince, s6z konusu ayrilik durumunda ya ikisinin veya birinin amaci
gergeklesebilir ya da higbirininki gerceklesmez. Bunlardan higbirisi dogru
olamaz. Zira éncelikle iki zitlasmanin birlesmesi gerekir. Ikincisi, hakim giic
olma kaygist olugur. Ugiinciisii ise ikisinden birisinin acizlik durumu ortaya
cikar. Ayrica iki giic de ayni oldugu icin stiinliiksiiz Gistinlik de meydana
gelir. Tkincisine gelince, eger muhalefet olmazsa her ikisi de ayni seyi yapmak
durumunda kalir. Bu ise onlardan birinin amaci digerinin yoneliginin ziddma
olabilir. Birincisi batildir. Zira her ikisi de ezeli bir ilim ve kadim bir irade ile
olaya yonelmiglerdir. Burada belirli ve sinirlandirilmig bir 4n kayd: yoktur. Bu
dogrultuda iki amagtan birisinin digerine 6nceligi s6z konusu olamaz. Ikincisi,
ya icap metoduyla olur ki bu mukaddire aykir1 olur. Bagka tiirld, bir tarafin
tercihi daha istlin ve yararh olur. Bu ise kabul edilemez. Zira ilkinin segtigi
olursa, kullarin sugu olmaz ve sorumluluklari ortadan kalkar. Ciiinkt kullarin
eylemleri dirti ve etkenlerledir. Bu durumda bu harekete gegirici onlarin fiili
ile olmamusg olur. Buna gore kullarin eylemleri onlar tarafindan gerceklesmemis

olur. Aksi takdirde zincirleme olusur.
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Bir eylem kétii ise, Allah tarafindan o kétii olarak nitelendirilmigtir. Zira ¢irki-
nin gerektirdigi de ¢irkindir. Ciirkin ise 6ncelikle, Allah tarafindan benimsenen
olamaz. Bu anlamda kullardan bir sonug elde edilemez. Eger iki kargittan birisi
aslah statiistinde olursa, en iyinin (aslah) nedensellik liizumunun imkani s6z
konusu olur ve bu denklik durumunda karsithk ortaya g¢ikacagi icin bunun

olmasi imkansizdir.

Bu kelam edebiyatinda “temant delili” olarak adlandirlmigtir. Bu delilin an-
laminin, birlikte aynm1 anda tiim varliklara ayni giiclere sahip iki yaraticinin

hitkmetmesine kars1 ¢ikilmasi oldugunu anladin.

Bunun anlagilmasindan sonra Allah’a ortak kosanlarin birkag tiirlii oldugunu

soylemek gereckmektedir.
Birinci Kesim: Putlara tapanlar.
Bunlarin gerekcelendirilmest g6yledir:

Birincisi: Putlarin olusumunun acgiklanmalarindan birisi, kadim zamanda in-
sanlarin yildizlara tapmasi ve zamanla bu yildizlar putlarla sembollestirilmesi-

dir. Putlara tapan mugriklerin asil niyeti, onlarin gahsinda yildizlara tapmaktir.

Ikinci: Tilsim sahipleridir. Onlar kendilerince yarar saglayacagim diisiindiikle-
11 bitytleri i¢in uygun zaman dilimini bekliyorlar. S6z konusu zaman dilimine
ulagtiklarmda bir put yapiyorlar ve onu menfaatlerine kavugmak amaciyla

kutsallastiriyorlar.

Ugiinciisii: Baz1 kimseler, tanrihigin en yiice makaminda nur olarak nitelendir-
dikleri en biiyiik ilaha inaniyorlar. Melekler farkh boyutlarda nurlardir. Onlarin
en buytiklerini biytik bir put olarak temsil etmektedirler. Onu cevher ve yakut-
larla bezenmis tanr suretinde bir sembol ile yansitmaktadirlar. Diger putlar

1se kiigiiklii buytikli degisik boyutlarda melekler formunda kabul etmektedirler.

Doérdiinciisii: Bunlay, insanlarin en yuce tanriya tapinma yetkisi olmadigini,
bu nedenle de insanlar i¢in en uygun olan halin, bazi meleklere tapinmalar: ge-
rektigini ileri sirmektedirler. Zira onlara gore o tapinilmas: gercken melekler,
en yuce Tanriya ibadet etmektedirler. Bu durumda her insan bir melegi temsil
ettigine inandi8 bir put edinmelidir. Zira o melek onun ve bulundugu bolgenin

islerini yonetmekte oldugu icin ona tapinmak gerekmektedir.

Ikinci Kesim: Seneviyye’dir (Dualistler). Onlar hayrin kaynagi olan nur (151k)
ve kotiiliklerin kaynag olarak da zulmet (karanhk) seklinde iki kadim olusumu

ispat etmeye yonelmiglerdir.
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Mecusiler alemin 1ki faili oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bunlardan birisi 1yiligin
yapicst ve yararh canllan yaratan Allah’tr. Tkincisi ise, kotiliigiin yapicist ve
tim zararlh canlilar yaratan Seytan’dir. Serrin yaraticist serli, hayr yaraticist

ise hayirhdir. Tek fail, hem hayri hem de serri kendisinde barindiramaz.

Bu dogrultuda onlar Allah’m kadim olduguna inanmakla birlikte O’nu, cisim
halinde kabul etmektedirler. Seytanin kadim olmasi konusunda farkh goriislere
sahiptirler. Bir kism1 bunu kabul ederken, Zerdiist ise onun kadim olmayacagini
savunmustur. Yine bu anlayista olanlarin biiyiik cogunlugu seytanin sonradan

olmasinin nedeni konusunda ayrihiga diigmiistiir.

Zerdigt’e gore Allah, kendisine bir rakip ¢ikmas: thtimaliyle irkildi. Onun bu
irkilmesinden Ehramen ve Hevablis dogdu. Bir bagkasina gore ise, Allah rakip
¢itkmasi konusunda kugkuya diistii ve o kuskudan da Seytan meydana geldi.
Bazilar da, bu endiseden Afne meydana geldi ve bundan da Seytan dogdu

demistir. Allah Teala bunlarin sézlerinden yticedir.
Bu goriislerinde akli ve nakli olarak tutunacaklar bir dal yoktur.

Ugiincii Kesim: Hiristiyanlardir. Onlar Kral Konstantin’in iktidarindan énce
Allah’in birligi ve Hz. Isa’ iizerine kurulmusg saglam bir dine sahip idiler. Kons-
tantin’den sonra Isa konusunda gériis ayrihgina vardilar. Ilk dénem Nasturiler
Isa’nmn Allah oldugunu ileri stirdiiler. Yakubiler ise, Isa’nm Allah’m oglu oldu-

gunu kabul etmiglerdir.

[k dénem Milkaniler, biri Isa olmak iizere tanrinin ti¢ oldugunu ileri stirmiig-
lerdir. Daha sonraki Milkaniler, bu anlagilamayan ti¢ tanr inancim agiklamak-
tan ka¢inmuglardir. Onlara gore Allah zati ti¢ uknuma sahip tek bir cevherdir.
Bu ise ti¢ cevheri 6zellik demektir. Bunlar, Zati ifade eden Baba uknumu;
Kelime olan Ogul uknumu ve Hayati ifade eden Kutsal Ruh uknumudur. Son-
ra soyle devam ettiler: Kelime, Isa ile ittihad etti. Ancak birlesmenin nasilhg:
konusunda goriig ayrihgma distiiler. Nasturilere gére birlesme, Isa’da ortaya
¢ikan kelime, onunla birlikte heykele (bedenlenme) dontstii. Yine onlara gore
Mesih, birisi ilahi, digeri insani olan iki cevher uknumuna sahiptir. Bu nedenle
ondan yemek ve i¢mek gibi insani 6zellikler yaninda, dlayt diriltmek ve cismi

yaratmak gibi tanrisal eylemler olusmaktadir.

Yakubiler’e gore birlesme, i¢ ice girme seklinde olur ki bundan bir tgiinciu
uknum ortaya gikar. Kelime uknumu, gékten inmistir. O kutsal ruh ile bi-

tiinlesip cisimlegerek Isa suretinde insan olmustur. Isa, iki cevherden olugan
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bir cevherdir. O, uknumun uknumundan olusan bir uknumdur. Isa, tanrisal

(Iahuti) ve insani (nasuti) bir cevherdir.
Milkaniye’ye gore Isa Mesih iki cevher ve tek uknumdur,

Onlar bu kuskulu ifadeleriyle karanhga dalmiglardir. Zira Incil’in bircok yerin-
de Allah, Baba kelimesiyle, Isa da ogul terimiyle ifade edilmigtir. Bu dogrultuda
biitiinlesme (ittihad) ve huldl terimleri Yuhanna Incili on dérdiincii boliimde
yer almistir. “Isa, Pilipus dedi, bunca zamandir sizinle birlikteyim. Beni daha tammadn
m? Beni gormiis olan, Baba’yr gormiistiin: Sen nasil bize Babay gister diporsun. Benim
Baba’da, Baba’min da bende olduguna inanmuyor musun? Size soyledigim sozlers, kendili-
Sgimden soylemiyorum, ama bende yasayan Baba kendi islerint yapryor. Bana iman edin. Ben

Baba’dayim, Baba da bendedir: Hig degilse bu islerden dolayr bana tman edin”™.
Bu ibareler onlarm ellerinde dolagan Arapca Incil’de yer almaktadur.

Bu tahrif veya degisim olmadig1 diisiincesi dikkate alindiginda, onlarin zan-
nettikleri gibi kesin degildir. Zira burada Allah Teala Isa’yr yiiceltmek ve
sereflendirmek baglaminda “ogul” olarak adlandirabilir. Zira Hz. Ibrahimde
ayn1 dogrultuda dost (halil) olarak nitelenmigtir. Bir seye yonelip onun tstinde
duruldugunda bu durum “ogul” tabiriyle ifade edilir. S6zgelimi “diinya ¢ocu-
gu”, “yol cocugu” ibareleri diinyada ve yolda olan demektir. Bu dogrultuda
Isa’nm da ogul olarak tanimlanmasi mimkiindiir. Ciinkii onun yagam bigimi
cogunlukla hak ve dogru tarafta olmustur. Cogu vaktini de “Cenab-1 Kuds”de
geciriyordu. Ittihaddan muradin dogru yolu tamimlamak ve “Ben ve arkadagim
bu konuda ayni seyi soyliiyoruz” séztinde oldugu gibi dogru yolu ve dogru sozii

agiklamakta birlesme olmast mumkiindiir.

Hultlden maksadin da, 6lileri diriltme, hastalar: iyilestirme gibi Allah’in fi-
illerini tercihte hultll anlarm miimkiindiir. Nitekim Yuhanna Incili on altnc
bolumdeki su ifade de bunu desteklemektedir: “O beni yiiceltecek. Clinkii benim
olandan alyp size bildirecek. Babamn nesi varsa benimdir. “‘Benim olandan alip size bildi-
recek’ dememin nedeni budur. Ben Babadan ¢k diinyaya geldim. Simdi diinyayr birakp
Babaya doniiyorum™ (Yuhanna, 16).

Incildeki ifade boyledir. Burada ittthad ve hultlun anlami agiklanmaktadir.
Tleriki boliimlerde Allah’a yonelik ittthad ve hultlin imkansizhig: konusu ele

alinacaktr.

Yine Yuhanna Incili on dokuzuncu béliimde, “Tsa, Bana dokunma!” ded:. Ciinkii

daha Babamin yamna gikmadim. Kardeglerime git ve onlara siyle, benim Babammn ve sizin
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Babamzin, benim Tanrvmin ve sizin Tanrmzin yamna gikwyorum. (Yuhanna 20:17)” de-
mistir. Bu ifadeler peygamberlik ve kulluk anlamimi igermektedir. Bu nedenle

burada Isa’nin peygamberlik gorevi aciktr.

Bu ibareler Incil’den alimmustir. Bu nedenle bu cok giiclii bir ikna yoludur. Zira

onlar onun nubtivvetini kesip atmaktadirlar.

DORDUNCU SAYFA
Eylemin Allah’tan Olmasinin Niteligi

Bu konuda farkl goriigler mevcuttur.

Milliyytina (Semavi din mensuplari) gére Allah Teala iradesiyle yapan ve iste-
miyle 1§ gérendir. Buna gore O, dilediginde yapan; dilemediginde yapmayan-

dir. Kadir terimiyle dogru orantilidir.

Filozoflar Allah’in “mcib bi’z-Zat” oldugunu ileri siirmuglerdir. Buna gore

kendisinden eylem zorunlu olarak gergeklesir.

Bu yaklagim 6nceki ve sonrakilerin kitaplarinin hepsinde, bundan daha 6nemli
bir konu yoktur. Ciinkii bu hakikat binasinin temeli ve geriatin da ana govde-
sidir. Ancak bu konunun aciga kavusmasiyla, Filozoflar ve Milliyytn (Semavi

din mensuplar) arasindaki en biyiik tartigma konusu da ortadan kalkar.
Allah’in yardimiyla bu konuyu burada ele almamiz gerekmektedir.

Birincisi: Hadis varliklarin var olmasi, zorunlu olarak irade sahibi vacip bir
varhgr gostermektedir. Zira daha sonra agiklanacagi gibi sabitin degismesi
mumkiin degildir. Filozoflar Allah’in zorunlu (mucib) oldugunu séylediklerin-
de, hadisin ondan meydana geligini de aciklamalar1 gerekmektedir. Bu konuda
sunlar ileri stirmektedirler: Sonradan olanlar, hareket ve zaman gibi, zatin
diginda bir serit seklinde meydana gelmektedir. Filozoflar bunun olug seklini
de aciklamak zorundadirlar. Ancak bu zordur. Zira bu sonugta zincirlemeye

goturur.

Bu dogrultuda sunlari séylemiglerdir: Bu kesilmis parcalarin tim ge¢misi,
ardindan gelenin hazirlanmasimi saglar. Bu durumda onun hazirlanmasimin
gergeklesmesi de kadimligi olusturur. Béylece de eklenenin varligimin ortaya
¢itkmasi zorunlu olur. Burada bir bagka hadis olusuma ihtiyag duyulmaz. Bu
da hareketin, zamanin ve alemin kadim olmasini gerektirir. Bu durum da bir

yere vararak konum elde etmeyle sekillenir. Zira sinirli mesafelerin her bir
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yerinde olan ve orada duran hareket, bir sonraki sinirh hareketin hazirlayicist
olur. Ikinci smirh hareketin olusmasi, kendisinden 6nceki hareket olmaksizin

muimbkiin degildir. Bu gecersiz bir kuraldir.

Zira hareketin ashnin olugmasini, tiikkenmis nedenin degisimiyle ortaya cik-
tigin ileri sirmek aklen imkansizdir. Cunkii degisimin mahiyeti demek, bir
durumdan bir bagka duruma ge¢me halidir. Degisim ancak bu iki hal ile olugur.
Tagayyurt olusturan, o iki hali de olusturur. Gerektirici nedenin ona etki et-
mesi gerekmektedir. Ona etki etmek i¢in, gerekli yeterli bir etki olmasi kafidir.
Iki halden birisi meydana geldiginde, bunun yok olmasi mimkiin degildir.
Aksi takdirde etkinin de yok olmasi ve boylece kendisinin de zevali lazim gelir.
Zira sabitin degisimi mimkin degildir. Bunu kabul etsek bile, bir sonrakini
hazirlayan 6nceki hareketin durumu sorunlu olur. Gitinkii bu durumda sonra
ekleneni hazirlayan ge¢misin varhginin tamamlanmas: sikinti dogurur. Veya
onun yoklugunda tamamlanir. Eger ilki olursa, sonradan olanlarm (havadis)
timiiniin, bir anda ve topluca olmas: gerekir. Eger ikincisi olursa, ge¢cmisin
yoklugu, eklentinin olugmast ve tamamlanmasi icin bir sart olur. Oncekinin

yoklugu ise yine hadistir.

Hareketin 6ncesiz (kadim) olmast, filozoflara gore hareketi parcalari, sonradan
olanlarin hadisliginin bir sarti olup, kadim tarafindan olusturulur. Onlarin her
birinin ge¢mistekine olan ihtiyaci, ondan sonra olmasidir. Bu ise kadimden
sadir olmasi anlamina gelir. Zamana gelince, hareketin mutlaka zaman iceri-
sinde olmasi lazimdir. Zira hareketin her bir parcast, zorunlu hallerde ortaya
cikar. Alemin kidemi ise hareketin, kendisini harekete gecirici olmadan gercek-
lesmest miimkiin degildir. Miteharrik ise cisim olur. Bu durumda miiteharrik
cisim ezeli olur. Bu ise filozoflara gore felektir. Felek, unsurlar gerekli kilar. Bu

da alemi kadim yapar.

Vacibden meydana gelmesi ya digerinin yok olmastyla olur veya ge¢migin
hazirlayicisinin yok olmastyla gerceklesir. Birinci hitkiim olursa bu durumda
zincirleme gerckecegi icin ondan kacmmasi gerekmektedir. Tkinci hitkme
gore ise, Onceye veya bir bagkasma ait bir hazirlayicinin olmast imkam dogar.
Eger onceki olursa, onun var olmasi aninda hazirlamanin da tamamlanmas
uygun dismez. Aksi takdirde gecikir hatta yoklugu dogar. Bu durumda bir
seyin kendisine sart kogsulmas: gerekir. Eger onu bir bagkasi hazirlarsa, buna
gore s0z, hazirlanmamanim tamamlanmasi bu 6tekinin olusma aninda mu olur
yoksa onun yoklugunda mi1? Ayrica teselstl veya kisir dongt olmaz mi? sorular

uzerinde doner durur.
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“Eklentinin hazirlanmasi gegmigin var olmasi aninda tamamlanir ancak bu,
6ncekinin var olmasi seklinde olan engelin olusmasi bulunmaz” denilirse, ce-
vabimiz su olur: Bunun bir zarar1 olmaz. Zira 6ncekinin olmamasi, eklentinin

varlig1 igin bir sart olur. S6z bdylece devam eder gider.

Tam hazirlamanin (ist’dadu et-timme) anlami, butin sartlarn kendi bunye-
sinden barindirmast ve engellerin uzaklagtirlmasidir. Bu engel ile o da mim-
kiinliikten ¢ikar. Eklentinin varhiginda ge¢misin etkisi yoktur. Bu durumda bir

bagka hadise ihtiya¢ duyar ve boylece devam eder durur.

Gidisgin hadis olmast ise, bir sey anlamia gelmez. Zira hareket ettiren ikinci
siir noktasimdan baglarsa, bu durumda kesinlikle hareket imkan kazanir. Tkin-
ci hareket, miteharrik bu sinirda olmamak kaydiyla birinci harekete baghdir.
Hareketin béyle bir sarta baghlig, hareketin kendisinin de baghligim zorunlu

kilmaz.

Bilinmektedir ki Vacib, hadis olarak bulunmasimdan dolay: mucib olursa, eger
hadis var olsa vacip, micib olmaz geklindeki s6ztimiiziin kargihigi olur. Arzula-

nan da budur.
Bu yaklagim filozoflarin gorislerini toptan silip atan ¢ok saglam bir kanittir.

Ikincisi: Eger vacip mucip olursa, hadis asil olarak bulunur. Bu ikinci hitkim
batildir. Baglihga (miilazemet) gelince, eger hadis bu sekliyle olusursa, elbette
gerekir ve vacipten olugmast icap eder. Bu ise ya ortam veya bir bagka seyle
gergeklesir. Bu durumda s6z konusu sarta bagh olmayarak gergeklesirse veya
kadim sarta bagh olursa, ya kadimin hadis olmas: ya da hadisin kadim olmas:
lazim gelir. Eger hadis olma sartina bagh kalirsa, bu sartin hadis olusunun, bu
hadisin hudisu anida gergeklesmesi gerekir. Aksi takdirde ma’ltlun (neden-
li) tam illettinden (neden) sonraya kalmasi ya da sebep sahibinin (miisebbib)
sebepten 6nce olmast gerekir. Bu durumda s6z, bu sartin vacipten meydana
gelmesinin keyfiyetine déner. Bu halde ise s6z konusu iki igten birisi gerekli olur

veya iki sinirlayict arasinda sonsuzun birden daraltilmas: gerekir.

Yani eger o bir sarta bagh kalmazsa veya kadim bir sarta bagh kalirsa, iki miim-
teni (aklen imkansiz) durumdan birisi lazim gelir. Bu ikisi, ya kadimin huddslu-
gudur veya hadisin kidemidir. Eger hadis sartina bagh kalirsa, hudasluk aninda
bu sartin da hadis olmasi gerekir. Buna gore ya iki miimteni durumdan birisi
ya da iki simirlayici arasinda simirsizin smirlandirilmasi lazim gelir. Zira kadim

sarta bagh olmaksizin onun vacipten meydana gelmesine ulagirsa, s6zii gecen
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iki durumdan birisi gerekir. Eger ulasmaz ve her bir hadis sart bir diger hadis
sarta bagh olursa, onun hudas anm simrsiz olur. Vacibe de ulasmaz. Smirsiz
olanm 1ki sinirla smirlandirilmas: gerekir. Onlardan birisi, Allah’tir. Digert ise,

ilk hadistir. Sinirsizin iki siir ile sinirlandirilmast agikca akla aykiridir.

Ya da s6yle deriz: Eger hadis bir sarta bagh kalsa, o sartlara baglilik ile mey-
dana gelen tim durumlar, onun olugumu aninda gergeklesmesi gerekir. Zira
bu bitiintin, vacipten meydana gelmesi, bir baska sarta bagli olamaz. Aksi
takdirde sartlara bagh olarak meydana gelen btitin, olusmaz. Bu durumda da

bahsi gecen iki durumda birisi gerekir.

Eger denilse ki: Karg1 tarafa gore, varliklarin olusumunun sonunda Vacibe
ulagmasi engellenebilir. Zira onlarin anlayigina gore ilk nedenlenmigin (ma’lal)
mabhiyet ve varliklara illet olmasinin imkam ile vacip arasinda herhangi bir
baglanti yoktur. Zira mahiyet kilinmig (mec’al) degildir. Imkan da onun neden-

lenmigidir (ma’lal).

Bunun cevab1 sudur: Bu kuralin yanhghgim yukanlarda agiklamistik. Bu ka-
bulden hareketle mahiyet, haricte gerceklesmeyen bir seyde etkili olamaz. Zira
yok’un bir etkisi olamaz. Bu durum onun illetlenmist icin de gegerlidir. Onun
gergeklegsmesi igin Vacibe gereksinim duyulur. Béylece olusum zorunlu olarak

onunla sonuclanir.

Ugiinciisii: Eger vacip ézgiir olmazsa, cisimler nitelik ve etki bakimmdan
farkli olurlar. Sonuncusu miimkiin degildir. Milazemet (baghlik) ise, eger farkl
olsa onun 6zel etkileri vacibe dayanmig olur. Onlardan her birinin kendisine
6zgu niteliklerle donanmasi, bir tahsis ediciye dayanmayi gerekli kilar. Zira
ozellestirici olmadan 6zgii kilma (tahsis) mimkiin degildir. Bu ise ya cismin
kendisi olur veya gereksinimlerinden biri ile olur ya da bir bagka varlik ile ger-

¢eklesir. Bunlardan birisine yol bulunamaz.

Ilkine gelince, tim sifatlarda cisimlerin esit olmasi gerekir. Ikincisi, bu durum
birlesik veya ayrik olsun bu cisimle s6z cevher veya araz tzerinde déner.
Nitekim filozoflar boyle distinerek cismin tiirsel (nev’i) bir suret oldugunu
kabul etmektedirler. Bu durumda kisir déngti veya zincirleme lazim gelir. Bu
sonuncunun batil oldugu aciktir. Zira biz cisimleri, ¢ekirdek ve tohumlar gibi
farkl nitelikleriyle ve degisik sonuclartyla bilmekteyiz. Bunlardan cesitli bitkiler

olugmaktadir. Onlarm meyveleri de sekil, renk, tat ve koku acisindan tirludir.

Dérdinciisii: Vacib, irade 6zgiirliigiine sahiptir. Zira felekiyatin olugumu ona
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dayanmaktadir. Yildizlar ve gezegenlerin yoringelerine tahsis edilmeleri; eger
felek, onun her bir parcasimin digeriyle ayni olmas: anlaminda yaln ise, onun
yoriingesi gercekte esittir. Buradaki yalinlik, felegin tiim parcalarinin digerleri
gibi olmas1 anlamindadir. Onlarin tabiatlar ister katigik, isterse de yalin olsun,
bu degismez. Eger katigikk (miirekkep) ise ya icabi (zorunlu) olur veya iradesiyle
gergeklegir. Birincisi muhaldir. Ciinkii mucibin basit pargalara icabini nispet
etmek, tektir. Bunun ise Vacibin iradesiyle ger¢eklesmesi amaglanmaktadir.
Micibin icab1 tek yalin parcalara nispet edilirse, bu durumda yildizlar ve
gezegenlere yoriinge tahsis etmek gerekmez. Bu yoriinge onun iradesiyle sekil-

lenmig olur. Bu uygun bir sonugtur.
Bu dort yaklagim, 6zgtindir.

Alimler bu konuda su sekilde bir yaklagimda bulunmuglardir: Nokta ya yahn
veya katigik olur. Bu iki degerlendirmeye gore etki sahibinin Kadir ve Hakim
olmasi gerckmektedir. Zira eger yaln olursa, organlarin dogasinda ve sekil-
lerindeki etkisi, nutfenin tabiati veya harici bir sekilde olur. Bu ise uygun bir
durum degildir. Aksi takdirde hayvamin kiire seklinde olmasi gerekir. Zira
basit cisimdeki tek dogasi, onun kiire seklinde olmasimi gerektirir. Zira yalin
failin dogas: tektir. Yalin kabul eden (kabil) ise basit cisimdir. Ondan yalin gekil
ortaya gikar ki o da kiiredir. Eger ¢okgen meydana gelse, yalin cismin baz
parcalarn farkh sekillerde olabilir. Bu da tistunliikstiz bir tercihi gerektirir. Zira
cismin tim parcalaria nispetinde esitlik vardir. Harici durum ise ya mucib
veya kadirdir. Mtcib olmasi miimkiin degildir. Aksi takdirde kiire seklinde
olmasi gerekir. Cinkt miicibin basit parcalara nispeti, tektir. Bu ise onun kadir
oldugunu belirler. Eger katigik ise, yalinlardan miurekkep olur ve béylece onun

dogal seklinde etkili olamaz.

Aksi takdirde hayvanin icice girmig kiireler seklinde olmasi gerekmektedir.
Bu durumda onun harici bir konumda olmast lazimdir. Bu ise onu zorlayici
olamaz. Yoksa hayvan s6z konusu sekilde olamaz. Ciinkii bir yalin par¢canmn
tiim uglarina mucibin nispeti birdir. Bu sonuca gore amaclananin, kadir olmasi

gerckmektedir.

Bu gorise itiraz edilebilir. Zira pargalarin kariggima yonelik yapisal 6zellikleri

onun kiiresel olmasina engel olabilir.

Filozoflar 1se Allah’mn zorunlu (Micib) olmasiyla ilgili bir takim zayif deliller

ileri sirmiiglerdir.
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Birincisi: Eger 6zgir iradeye sahip olursa fiili yapmasmin, yapmamasmdan
daha 1y1 olmast mumkindir. Eger olursa, fiilin meydana gelmesi Allah hakkin-
da bir yetkinlik olur. Bu durumda ise zat1 hakkinda bir eksiklik olur. Eger béyle

olmazsa, anlamsiz olur ki Kadir ve Hakim olan i¢in bu uygun diismez.

Bunun cevabi sudur: Amaglh bir i§ yapan, onu daha 1yi yapmak i¢in ve onunla
erdemlenmek kastiyla bir ige yonelir. Bu i1se zatinda bir eksiklik olur. Daha iy1
segenege yonelmesindeki amag, kendisine nispetle degil, isin aslinda iki taraftan
birindeki zorunluluktan dolayidir. Ciiinkii yapmasi veya yapmamas: gerckmek-
tedir. Bu durumda daha iyiyi se¢mek, hikmetin ta kendisidir. Bu dogrultuda
daha iyinin kastedildigi ilk anlamiyla, kemal olusur. Ancak “Eger evla olmazsa
bu abes olur” seklindeki yaklagimi kabul edemeyiz. Aksine ikinci anlamryla bu

gerceklesir.

Eger bundan ikincisi amaglaniyorsa bu durumda, evla oldugunda erdemlilik

olusur ve onunla kendisi kemalat kazanir seklindeki bir karar1 kabul edemeyiz.

Ikincisi: Vacibin etkinligi eger zati veya kadim sifati icin ise, zatimn deva-
miyla onun siirekli olmast zorunludur. Yani etkinligi devamladir. Bu zorunlu
etkinlik 6zgiir irade ile degil de zorlama (mucib) ile olur veya hadis bir sifat
ile gerceklesirse, s6z onun etkinligi ya zatiyla veya kadim ya da hadis sifatiyla
oldugu alana kayar. Bu durum da etkinliginin devami veya teselsiil gerektirir.

Ikincisi batil olunca, ilki ortaya ¢ikmaktadhr.

Bu iddianm cevabi sudur: Etkinlik ayn1 zamanda irade olan kadim sifat i¢in
neden uygun olmasin? Bu durumda etkinligin stirekli olmas1 gerekmez. Zira

irade, Allah’in belirli bir vakitte belirli bir geyi yapmast gibi, etkinin éniindedir.

Ugiinciisii: Vacib, tiim bilinebilenleri (malumat) bilendir. Vécibin ilminin
disinda bir seyin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Viicudun bilinmesi zorunlu-
dur. Yoklugun bilinmesi ise miimkiin degildir. Bu ise onun zorunlu oldugunu

gOosterir.

Buna g6yle yanit verilebilir: Meydana gelen ilim, vakiaya ve kudrete baghdir.

Bu durumda onun i¢in bir engel s6z konusu degildir.

Doérdiincisii: Eger vacip 6zgiir irade sahibi (muhtar) olursa, onun yaratimasi
ya ezelde olabilir veya olmaz. Bunun diginda bir bagka alternatif yoktur. Ilkine
gelince, eger miimkiin olursa onun ezelde olmasi gerekmektedir. Bu ise aklen
imkansizdir. Cinkt Kadirin eyleminin ezeli olmast miimkiin degildir. Ikincisi

1se, eger ezelde miimkiin olmazda sonradan mimkinlige dénistirse, bir seyin
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olamazlik halinden miimkiin hale déniigmesi gerekir ki bu ise aklen miimkiin

degildir.

Buna cevap vermek gerekirse séyle deriz: Zati itibariyla ezelde miimkiin ol-
masi, onun ger¢eklesmesi imkaninm dogurmaz. Bu ancak bagkas: ile miimkiin
olmadigr hallerde gegerli olur. Durum boyle olunca, bir Kadir’in eylemi olmasi

mumkuin olur.

Besincisi: Vacib, eger etki bakiminda viicudi (varliksal) veya ademi (yokluksal)
gerekli biitin durumlar kendisinde barindirirsa, bu durumda onu terk etmek
mumkin olmaz. Eger o ikisinden bir sey ortadan kalkarsa, fiil de ger¢eklesmez.

Bu durumda da eylemi yapmaya veya yapmamaya gii¢ yetiremez.

Bunun yanit1 éyledir: Bilingli ve iradeli olarak bir eylemi yapmak veya yapma-
manin zorunlu olmasi onun gii¢ yetirmesine aykir: degildir. Bazilar iki goriig
arasimda tevfiki irade ederek soyle dediler: Irade sahibi micibin aciklamasim
daha 6nce belirttik. Zira eylemin ondan meydana gelmesi hali dogrultusunda
yapmak istemediginde, yapmayacagi tasdik edilir. Bu durumda sunu onaylamak
gerekmez: “Yapmamay istedi”. Zira sarthgr onaylamak, Kadir’de oldugu gibi
6ncekini de tasdik etmeyi gerektirmez. Bir seyl yapmayt ister ve bu gercekles-
tirmek icin de kararh olursa, yapmamay isterse, yapmamast onaylanabilecek

bir durumdur. Béyle bir durumda eger yapmamayi dilerse, bu onaylanmaz.

Bu yaklagim elestirilebilir. Zira “Mucib eger yapmamayi dilerse, onu yapma-

mast mimkiindir” htikmiini onaylamayiz.

HATIME
iradi Eylem-Zaman iliskisi
Micibin (zorunlu kilinan), gergeklestirdigi eylemin etkisinin zamanla baglantih

olarak degerlendirilmesi gerekir. Ancak bu sekilde fiilin meydana gelmesi ona

zorunlu olur.

Iradesiyle hareket etmesi (muhtar) ise, ondan eylemin gerceklesmesinin ge-
cikmesini zorunlu kilar. Zira irade sahibi fail, var olana yaratmak amaciyla
yonelmez. Yoklugun diginda onu var etmeye higbir etken yonlendiremez. Bu,
onun sonuctan 6nce var olmasmi zorunlu kilar. Onun etkisinin hadis olmast,
onu Vacibe 6zgii kilar. Yani eger vacip 6zgiir iradeye sahipse (muhtar), onun
fiilinin hadis olmas: gerekir. Eger kadim olursa, onun dogasindan kaynaklanan

durum nedeniyle, o var olmasindan itibaren, onunla birlikte olmas1 gerekir.
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Aksi takdirde haricten olur. Buna gdre Vacibin etkisi de bagkasindan olusur.

Eger onun yapisindan meydana gelirse, bu durumda da 6zgiir iradeli olamaz.

Etki hadis oldugunda, onun sonucu da ayn: sekilde hadis olur.

BESINCIi SAYFA
Allah’in ilmi

Allah’in kendisinin diginda bir baska seyi bilmeyecegini ileri stiren bazi kadim
filozoflarin disginda akil erbabi Allah’in alim (bilen) oldugu konusunda birles-

miglerdir.

Bilginler bu konuda farkh gorislere sahip olmuslardir. Bazilart Allah’in tim bi-
linenleri bilecegini ileri stirerken, bazilar1 da Allah’in baz: bilinenleri bilecegini

kabul etmistir.

Bunlar da iki kesimi olugturmaktadir: Bir kisim filozoflardan olusan kesime

gore Allah, malumati genel olarak bilir ve ciiz’tyati parca olarak bilmez.

Bir bagka kesim ise, kendi zatinin diginda olan her sey1 bilir demigtir. Diger bir

kisim ise, zatinin digindakileri bilmez diisincesindedir.

Ikinci grup, bazi mezhep sahipleridir. Onlardan biri olan Higam b. Hakem (6.
179/795) ve yoldaglarina gore Allah ciiz’iyati gerceklestigi anda bilir. Meydana
gelmeden 6nce onun mahiyetini bilir. Bir kesime gore ise Allah sonu olmayan-

lar1 bilmez. Zira onlara gore sinirsizi, Allah’m ilmi kusatamaz.

Bize gelince, Allah’ tercih ve 6zgtir irade sahibi oldugunu séyledik. Yapmak
istedigine bilingli yonelmesi O’nun alim oldugunu gostermektedir. Zira insan
bedeninin yapist ve goktekilerin intizami gibi O’nun eylemleri olagantsti,
yaptiklar ise ¢ok inceliklidir. Biitiin bunlar géstermektedir ki, Allah zorunlu

olarak alimdir.
Ikinci hususla ilgili soyle 1ki kugku ortaya konulabilir:

Birincisi: Zatiyla vacib olanm bu alemi yaratan birini gerektirmesi nicin

mumkiin olmasm. Béylece alim olan alemi yaratan olur, vacib degil.

Ikincisi: Bir balarisi alugen seklinde harika bir petek yapar. Cok yararl bir
gida da dretir. Ari, bu alanda herhangi bir bilgisi olmaksizin bu muhtesem

isleri yapmaktadir.

Birincisine yanit sudur: Vacip se¢me yetisine sahip olan bir faildir. Biitiin
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kudret eserleri, onun kudret ve iradesiyle var olmustur. Bu dogrultuda tim

varliklar: bilmektedir.

Ikincisine gelince, her canli saglam igler yapar. O yaptig1 bu iglerin bilincin-
dedir. Biz diyoruz ki, saglam yapilan biitiin isler, sahibinin bilgisine delalet
eder. Cisimlerin eylemleri ise farkhi degildir. Bu durumda bunun gérmeden
gerc¢eklesmesi miimkiindiir. Buna gore gérmeden bir i yapiliyorsa, bunun i¢in

bir bilgi gerekmez.
Kadim filozoflar kendi gorislerini iki sekilde delillendirmek istemiglerdir:

Birincisi: Vacip eger alim olursa ondaki bu ilim, ya onun zatiin aynisi olur
veya ondan bir par¢a olur ya da digsal olur. Bunlarin disinda bir durum s6z ko-
nusu olamaz. Ilkine gelince, bilgi ile bilinen arasindaki iligki, intisab1 olmayan
bir nispettir. Ikincisi ise, belirgindir. Ugiinciisiine gelince, tek’in, edilgen (kabil)

ve etken (fail) olmast gerekir ki bu ise aklen imkansizdir.

Bu yaklagimin yaniti sudur: Daha 6nce tek’in (vahid), kabul eden (kabil) ve
yapan (fail) oldugu aciklandu.

Ikincisi: Eger ilim bir yetkinlik niteligi olmazsa, Allah’n ondan soyutlanmas:
gerekir. Eger zat kendi nefsinde noksan ise, bir baskas: dolayisiyla yetkin olmusg

olur.

Bunun cevabu ilk sayfada (b6liim) gecti. Buna gore yetkinlik niteligi bir bagkasi
kanaliyla elde edildiginde bu noksanlik olur. Eger kemal zatta olursa, bu nok-

sanlik olmaz.

Alimler bu konuda su delillere dayanmiglardir: Diri (Hay) olan Allah’in, tiim
bilinebilenleri bilen alim de olmas: gerekir. Daha 6nce agikladigimiz gibi Allah
Teala mutlak alimdir. Eger onun alimligi bazi yénden ve bir kisim boyutlarda
olursa, bu durumda onun i¢in bir belirleyici (muhassis) gerekir. Buna gore de
onun kemali bir bagkasina gereksinim duyar. Béylece zati itibartyla eksik olur
ki bu Allah hakkinda aklen miimkiin degildir.

Filozoflarin iddialarini delillendirmest ise su sekilde olmustur: Ciiz’iyat degigim
sahasindadir. Ilim de aymdir. Zira bilgi (ilim), bilinene (maltm) tabidir. Allah

hakkinda degisim ise s6z konusu olamaz.

Sozgelimi Zeyd’in evde oldugu bilgisi, o oradan ¢iktiktan sonra hala onun evde
oldugu bilgisi duruyorsa, bu bilgisizlik olur ve bunun degismesi gerekir. Bir

seyin olacagr bilinmesi ve de olmasi bunun gibidir. Bu durumda onun bilgisi
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timel olarak gercgeklesir. Zira timellik degismez. Ttumel bilgi ise, bir seyin
kiilli anlamlarinin bilinmesidir. Burada belirli bir zaman dilimiyle baglanti s6z
konusu degildir. Mesela oturmak eylemi alim, yazar, uzun bir insanin giines
batarken su ayda, su giinde su saatte ve surada, su kadar oturmas: gibidir.
Onun oturusu ve ortamiyla ilgili tiim bilgiler ayrintih olarak aktarihir. O sadece
oturmus olmaz veya su anda oturuyor ya da oturacak scklinde de gergekles-
mez. Bu belirli oturus killi bir sekilde bilinir. Zira bu sifatlarin timu ttimeldir.

Tumeli bir kiillinin simirlandirmasi, onu timellikten ¢ikarmaz.

Buna cevap vermek gerekirse, biz daha onceden ilmin, taalluk veya taalluk
sahibi bir anlama sahip oldugunu agiklamigtik. Iki takdirde degisim ancak taal-
lukta olur. Izafetteki degisim, zAtta veya hakiki sifatlarm bir seyinde tagayyiirii

gerektirmez.

Ehl-1 stinnet énderlerine gére ilim, hakiki bir sifatti. Mu’tezile ulularina gore
1se 1lim, zatin aynisidir. Ancak ilimdeki degisimi benimsemek ve benzer goriis-

lerini aciklamak onlara ¢ok zor gelmistir.

Mu’tezile alimleri soyle disiinmiistiir: Bir seyin var olacagini bilmek durumu,
ilmin kendisinde var veya olmustur seklindedir. S6zgelimi Zeyd’in yarin eve
girecegini bilmek, yarin geldiginde bu bilgiyle onun evde oldugu bilgisine sa-
hip olur. Biz, birincisinden ayr1 olarak gafleti uzaklastiracak ikinci bir bilgiye
muhtaciz. Allah Teala hakkinda gaflet mimkiin degildir. Allah’in olacakla ilgili
bilgisi, o sey gerceklestigindeki hali onun ilminin aynisidir. Burada degisim s6z
konusu degildir.

Bunun iizerinde diginmek gerekmektedir. Tlki, ispatsiz bir iddiadir. Ikincisi
ise, bilinen (malum) meydana gelmeden 6nce onun vaki olduguna inanmak,
cahillikti. Onun gerceklesecegini diisiinmek ise, bilgidir. Meydana geldiginde

tam aksi olusur. Bunlardan her birisi, digerinden bagkadr.

Ebt’l-Hiseyin el-Basri’ye (6. 436/1044) gore Allah’in bilgisinin, bilinenler
dogrultusunda degismesi miimkindiir. Bu degisim konusunda o sunlar: soyle-
mistir: Gergeklesmek kosuluyla Allah’in tim bilinebilenleri (malumat) bilmest
onun zat: i¢in zorunludur. O nesne meydana geldiginde Allah’in ilmi de ger-
¢eklesir. O sey gidince ilim de ortadan kalkar. Bu durumda yokluguyla ilgili bir
baska ilim dogar.

Bu goris batldir. Zira gelecekte ele alinmacagr gibi, degisim Allah hakkinda

aklen imkansizdir.
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Allah’m zatyla 4lim oldugunu inkér edenler, su delili ileri siirmiiglerdir: Ilim,
ancak iki sey arasinda olugan &zel bir baglantidir. Higbir sekilde tek bagina alim
olunmaz. Her bakimdan tek olanin, kendisini bilmesi mimkiin degildir. Nefis-
lerimiz ise her acidan birlesiktir. Bu durum bizim kendimizin bilmemize imkan
saglamaktadir. Bizim kendi nefsimizi bildigimize gére, Allah da kendisini ne-
den bilmesin? Buna verilen cevap ise “Biz, beden ve nefisten olusmaktayiz. Bu

farkli nitelikler kendimizi bilmemize firsat vermektedir” seklindedir.
Eger denilse ki: Alim olmasi, onun ma’lum olmasinin aykirihigr itibarryladir.

Bunun yaniti sudur: Onun alim ve ma’lum olmasi, ilmin onunla olmasimin bir
parcasidir. Yoksa ilmin onunla olmasi, onun bir kismi degildir. Zira bu durum-

da kisir dongti gerekir.

Bunun cevabi sudur: Zat, belirli bir zata aykiri oldugunda olur. Yukarida agik-

ladigimuz gibi bundan iki baglanti ortaya cikar.

Bir bagka sey ile alim oldugunu soyutlayanlara gore iki bilinebilenden (malum)
biriyle olugan ilim, digerini bilmekten bagkadir. Zira onlardan birisini digeri
olmaksizin akletmesi miimkiindiir. Eger malumat ile alim olursa, bu durumda

onun zatinda smirsiz bir ¢cokluk olusur.

Cevap: Cokluk baglantilarda olugur. Nispetlikteki adetler, zatta coklugu gerekli

kilmaz.

Hisam bu konuda soyle demigtir: Allah Tedla eger ezelde tim parcalar
(ciiz’tyat) bilecek olursa, onun bildiginin gerceklesmesi zorunludur. Yoklugunu
bildigi ise, var olamaz. Zorunlu (Vacib) ve imkansiza (miimteni) kudret etki
edemez. Bu durumda Allah’in bir nesneye gli¢ yetirememesi lazim gelir. Kulun
da bir eyleme gli¢ yetirememesi gerekir. Bu ise Rububiyet ve kulluga aykiridir.
Bu ise emir ve yasak, 6dil ve ceza, sevap ve ikap ile peygamberlerin gonderil-

mesini anlamsiz kilar.

Bunun yamti s6yledir: Gergeklesecegini bilmek, kudret ile baglantili bir gergek-

lesmeye bagli olur. Buna gére ona engel bir sey olmaz.

Allah’in siirsiz bilgi sahibi oldugunu kabul etmeyenlerin delili sudur: ﬂim,
bilinebilenin sayisina goére degisir. Bu ise simnirsiz bilgileri ortaya ¢ikarir. Bu
aklen mumkin degildir. Zira her say1, noksanhk veya fazlalik yapar. Béyle olan

da sirh olur.

Cevap: Baglantilara yonelik sayisal artig, itibaridir. Bu nedenle onun harigte

bir¢oklugu gerekmez.
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Tum bilinebilenleri bilmedigini zanneden bir diger kisma gore ise, eger Allah
tim nesneleri bilecek olursa, bir eyl bilir ve onunla alim olur. Sonra da onu
bilmekle alim oldugunu bilir ve béylece uzar gider. Bu ise sonsuza dek stirer ve

herbir ilim zincirleme devam eder.

Bunun cevabi ise, az 6nce gectigi gibi sayisal artig nispetlerdedir. Bu ise itiba-

ridir.

ALTINCI SAYFA
Allah’in iradesi

Iradi eylemler, istem (irdde), bilgi (ilim), giic (kudret), yonelis (kast) ve yapma
(icad) ile gerceklesir. Buradaki ilmin ne oldugu bellidir. Zira bilmeden bir ise

yonelmek miimkiin degildir. Trade ise, yapmak istemeyle gerceklesir.

Irade, diisiinen insanlarn rahathikla bilebilecegi bir durumdur. Herhangi bir
insan, bir eylemi gerceklestirmeden veya terk etmeden 6nce kendisinde 1ki

durumdan birisini tercihe yonelik bir yonelis hisseder.

ihtiyar, iradeye anlam bakimindan yakindir. Irade olmaksizin éteki tarafi da
diginmek anlamimdadir. Kudret, kasit, icad terimlerinin anlamlari agiktir.
Aralarindaki fark ise ilim, iradeden 6ncedir. Kudret de kastin 6niindedir. Kasit
da icaddan evveldir. Bu t¢u ile 6ncekiler arasindaki fark agiktin. Bu bese de

¢ikarilabilir ki o da gerektiricidir (daiye).

Giicti yeten tarafindan iki taraftan birisinin se¢ilmesinde, onun tercihini ca-
ziplestirecek bir etken, gerektirici de bulunmaktadir. 1§in 6ziinde ilim ile irade
arasinda riitbe farki vardir. Bu olmayabilir de. Ozgiir hareket ortaya ¢iktiginda

herhangi bir istiinliik olmaksizin iki taraftan birisi secilebilir.

Mu’tezile ulemasindan bir kismina gore irade, s6z konusu gerektiricidir. Oysa-

ki bu iki agidan yanhgtir:

Birincisi: Susuz kalan bir kimse, su igme arzusu varken, 1ki esit bardaktan
birine yonelecektir. Halbuki bu anda onu bilinen veya sanilan yararlarinin
esit olmastyla birlikte, onlardan birisine yonelir. Oysaki buradaki tercihte bir

gerektirici yoktur.

Ikincisi: Daiye (gerektirici), iradeden éncedir. Zira bilgi olugtuktan veya zan
olduktan sonra eylem, terk yoninde agirhk basar ve bundan sonra da birey

buna yonelir. Bu béyle bilindikten sonra deriz ki:
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Alimlerin biiyiik cogunlugu, Allah’in irade sahibi oldugu konusunda oy birligi-
ne varmuglardir. Ancak onlar iradenin anlami konusunda farkh gorislere sahip

olmuglardir

Iradeyi bazlar viicudi olarak kabul ederken, bir bagka kesimde onu miirckkep

olarak degerlendirmigtir.

Onun varliksal oldugunu ileri stirenlerden bazilar: séyle demigtir: Irade, zatin
aynusidir. Bu Ferra’nin (6. 458/1066) gorustdir. Bir kismi da iradeyi ilmin di-
sinda artik (zait) bir nitelik olarak degerlendirmistir. Bu gorisii benimseyenler

baz1 Eg’ariler ve Mu’tezile alimleridir.

Bir bagka kesim de iradeyi, Allah’in ilmi olarak kabul etmigtir. Zira onlara
gore fiilin gergeklestirilmesini gerektirici bir takim yararlar gézetilmektedir. Bu
Ebt’l-Hiseyin el-Basri’nin (6. 436/1044) gorusudir. Ka’bi (6. 319/931) gibi
dustinen bazilari da iradenin Allah’in fiillerinde, ilmi de o iradesinde oldugunu

soylemiglerdir. Bu, baskalarinim fiillerinde ise irade, emir seklinde tezahiir eder.

Iradenin olmadigin ileri siirenler; Allah’in yenilemeyecegi (maglup) ve kerih
gorilemeyecegi (mustekreh) tezinden hareket etmiglerdir. Bu yaklasim Nec-
carilere aittir. Ilahi iradenin miirekkep oldugunu ileri siiren filozoflara gére ise
irade, Allah’in ilmidir. Allah’in ilmi olan irade onda ortaya ¢ikmigtir. Bunun

sadir olmamasi ise Allah hakkinda s6z konusu olamaz.

Tum bunlardan anlagilmaktadir ki bu konuda uzlagma sadece lafizda gercek-

lesmigtir.

Iradenin Allah’m zitina artik olup olmadig1 tartisma konusu olmustur. Eg’ari-
ler bu konuda irade sifatinin kadim oldugu gortstindedirler. Kerramiyye ise,

Allah’n zatiyla kaim hadis bir niteliktir seklinde distinmektedirler.

Mu’tezile ulemasindan Eba Ali (6. 303/916) ve Ebt Hasim (6. 321/933) ile
Kadi Abdilcebbar (6. 415/1025) ise, “bir yerde olmaksizin hadis olarak var-

dir” gbrigiinii benimsemiglerdir.

Bunlar arasinda Ferrd’min (6. 458/1066) goriigii bozuktur. Zira Allah’in sifati
onun zatimn aynsi olamaz. Irade zatn bekasiyla birlikte icattan sonra ortadan

kalkar. Ciinku sifat zatun 6tesinde irade edilene (murad) tabidir.

iradeyi, ilim ile yorumlayanlarin yaklagimi da yanhgstir. Zira bu durumda ilme
bagli olur ve onun diginda bir baska sey olur. Neccar’in sozii ise gene dogru de-

gildir. Zira cansizlar ve uykuda olanlar da irade olmaksizin maglup edilemezler.
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Kerramiyyenin yaklagimi, hadis varliklarin Allah’in zatiyla var olmasinim im-

kani olmadig i¢in gegersizdir. Nitekim bu konu ileride ele alinacaktir.

Mu’tezile alimlerinin gériigii de béyledir. Ciinkd bir seyin sifati onun zatiyla

var olamayacag i¢in zorunlu olarak aklen imkansizdir.

Dogrusu sudur: Irade varhksal bir sifat olup zAtina izafi olarak Allah’a aittir.
Zira Allah, iradesiyle hareket edendir.

Bunu soyle agiklayabiliriz: Insan iradesiyle gerceklesen eylemler, iradeden
bagimsiz olamaz. Irade, daha 6nce gectigi gibi zt iizerine zaittir ve kadim-
dir. Zira Allah’in zatinda hadisler bulunamaz. Bu nedenle Allah, ezelde irade
edendir. Hadis ise, uygun ve belirli bir zamanda ger¢eklesendir. S6z konusu bu

zaman dilimi gelince irade, hadisi ortaya ¢ikarir.

Ehl-1 stnnet’e gore iradenin Allah’a nispet edilmesi gerekir. S6yle ki: Baz
filllerde, digerlerine 6ncelik taninir. Oysaki bu sonraya da kalabilirdi. O eyle-
mi 6ne almayr gerektiren kudretin diginda bir etken vardir. Zira bu eylemler
zamana nispet edildiginde, gerceklesmesi esit olabilirdi. Yani zaman onlara
esit diizeydedir. Bu fiili olusturan ilim de olamaz. Ciinkii bir eylemin meydana
gelmesi iradeyle olur. Tlim maslahata yonelik degildir. Zira Allah’mn fiili icin
bir muallel (nedenlendirici) olamaz. Hayat icin de bu aynm1 konumdadir. Yani

yaratmada etkin faktor degildir. Zira hayat, kudret gibi nispeti denktir.

Sem’ ve Basar sifatlari, tabi olmakta Ilim gibi oldugu i¢in bir varhgin meydana
gelmesinde etkinligi yoktur. Kelam da boyledir. Kelamin yaratmayla bir bag-
lantis1 yoktur. Bir seyin meydana gelmesinde rol oynayan ayr: bir sifat var olup,

irade seklinde adlandirlmaktadr.
Bu yaklagima iki gekilde itiraz edilmigtir.

Birincisi: Irade diger vakitlerde icat etmeye uygun degilse, eylem sahibi
6zgur iradesiyle hareket etmez ve zorunlu olmus olur. Zira diger bir vakitte
fiilli gerceklestirmeye imkan bulamaz. Eger uygun olursa, baz vakitlerle 6zel
baglantist eger bir tercih ediciye bagh olmazsa, mimkiin konumuna diser ve
tercith edici olmaz. Béylece delilin ash ortadan kalkar. Eger bir baska tercih
ediciye gereksinim duyarsa, bu durumda ayr bir iradeye ihtiya¢ duyar. Bu

durum zincirleme devam eder gider.

Ikincisi: Eger irade hadis olursa, bu durumda hadisin Allah’in ztiyla var
olmasi gerekir. Eger bu kadim olursa, buna gore de kadimin bitip titkenmesi

lazim gelir. Cunkii var ettikten sonra (icad) varhigim sirdiremez. Bu dog-
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rultuda cisimlerin sonradan olusu ekseninde kanitlarmiz gecerliligini yitirdi.
Zira cisimlerin hadis oldugu ile ilgili kanmitlarimzin 6z, kadimin tiikkenmesinin
mumkiin olmamasidir. Nitekim goyle dediniz: Eger stikin ezeli olursa, bunun

tukenmesi aklen imkansiz olur.

Ilkini s6yle yamtladilar: Irade, ayni zamanda bir geyin belirli bir zamanda mey-
dana gelmesi amaciyla taalluk etmenin zorunlu durumudur. Bu nedenle taal-
luk, zat itibariyla vacip oldugunda bir bagka iradeye gereksinim duymaz. On-
lar bahsi gegen iradesiyle hareket edeni (muhtar), zorunlu (mtcib) konumuna

dustirmek seklindeki kuskuyu uzaklagtirmak amaciyla bunu zikretmektedirler.

Bununla ilgili bizim cevabimiz sudur: 1rade, bir tercth edici olmaksizin bir
seyin olugsmasina yonelme niteligidir. Zira iradesiyle iy goren (muhtar), iki esit

iradesiyle bir tanesini yaptig1 bilinmektedir. Burada bir tercih edilen vardir.

Ikincisi ise, irade kadimdir. Zeval, o iradenin baglantl oldugu durumla o va-

kitte alakahdir. Iradenin baglantihlar ise hadistir.

Bu, itiraz edilebilir bir gortstir. Zira irade yok olabilir. Murad olmaksizin irade
gerceklesmez. Kadimin yoklugu ise mimkindur. Cilinki sézgelimi Zeyd’in var
olacagii Allah ezelde bilmektedir. Oysaki Zeyd, var olduktan sonra 6lecektir.
Biz cisimlerin hadis oldugunu, bu tiir bir baglangica ihtiyaci olmamas sekliyle

delillendirmekteyiz. Bu konu ileride gelecektir.
Filozoflarin Allah’in miirid olmamasiyla ilgili dayanaklar sunlardir:

Birincisi: Eger bu fiili gerceklestirmek daha iyi olursa, bununla zatindaki
eksiklik tamamlanmis olmaktadir. Aksi takdirde anlamsiz olur. Bunun yanmti
dérdiincii sayfada (boliim) gecmistir. Iradesiyle is yapan (muhtar) bir seyi se-
¢erken onunla yetkinlik kazanmak icin yapar. Bunu da ya igin ashnda en 1yiy1
olugturmak i¢in yapar ya da bir bagkas: i¢in yapar. Onun yetkinlik i¢in harice
ihtiyaci yoktur. Eger ikinci sekle gore is yapacak olsa, bu durumda yetkinlesme-
ye gereksinimi olmadigr gibi, anlamsizlik da ortaya ¢ikmaz. Ciinkii kendisine
en uygun gelen durum eger kemale erdirmek anlaminda olmazsa, bu anlamsiz

(abes) olmaz. Citinkii abes, asla daha iyi olma 6zelligi tagimaz.

Ikincisi: Irade eger kadim ise, irade edilenin de (murad) kadim olmas: gerekir.
Eger irade hadis olursa, bu durumda onun bir bagka iradeye gereksinimi olur.

Bu da kisir dongti igerisinde zincirleme devam edip gider.

Bunun cevab1 gudur: Irade kadimdir. Iradenin baglantisi icerisinde oldugu

nesneler ise belirli ve simirh zamanla iligkilidir. Ginki irade, irade edilenden
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6ncedir. Sozgelimi birisi hacca gitmek istese, bir-iki sene sonra vakti gelince,

irade o konuda kararlihk gésterir.

Zamanin yaratilmasiyla taalluk olur veya o belirli zamanin sona ermesiyle bag-
lantili olur. Hadislerin yaratilmasi zamanin diginda olabilir mi? 6n sorusunun
cevab olarak digiinildiginde, Allah’ i zamani, su zamanda yarattigr disi-
nillemez. Zamanin yaratilmasiyla ilintili olarak, zamanin bittigi an durumu,
Allah’m ezeli bilgisinde belirgindir. Bu durumda ikinci bir zamana gereksinim

duyulmaz.

Ucgiinciisii: Allah’m iradesi eger hadis olursa, bir bagka iradeye gercksinim
duyar. Eger irade kadim olursa, tim gerekleriyle birlikte eylem de zamaninda
oluyorsa, bu géstermektedir ki, onun yaraticis1 6zgtr iradesi olmayan zorunlu

bir konumdadir.

Bunu s6yle cevaplandiriniz: Bir geyin ihtiyacinin irade ile ortaya ¢ikmasi onu

yapanin 6zgiir irade sahibi olmadigr anlamina gelmez.

YEDINCI SAYFA
Hayat, Beka, Sem’ ve Basar Sifatlari

Allah’m diri (hay) oldugu konusunda akli hareket edenlerin tiimii uzlagma

halinde olmakla birlikte, aralarindaki ayrilik, hayatin anlami tizerindedir.

Filozoflarin biytk bir kismi ile Mu’tezile ulemasindan Ebi’l-Huseyin el-Bas-

i’ye (6. 436/1044) gore hayat, ilim ve kudretin var olmasidir.

Bizim alimlerimiz ile bazi Mu'tezili bilginlere gore ise hayat, zata zait olup
kendisiyle bilgi ve giictin elde edildigi bir sifattir. Onlar bunu s6yle kanitlamig-
lardir: Eger bir canli varlik, cansizlardan bir nitelik ile ayricalikli olmazsa, o

canl olan, ilim ve gii¢ sahibi olma imkanim elde edemez.

Eger denilse ki: Hay olan zata ayr bir nitelik olmaksizin hayat sifati tahsis
edilmektedir. Bu ayni zamanda ilim ve kudret icin de s6z konusu olamaz mi?

Bu da zincirlemeyi gerektirmez mi?

Buna kargiliik olarak deriz ki: Ilim ve kudretin gergeklesmesi zorunlu olarak
hayata baghdir. Bunlarin Hayat sifati olmadan vaki olmas: aklen imkansizdir.
Ancak Hayatin bir bagka sifata baglanma ihtiyaci yoktur. Bu nedenle onun

bizzat kendisi gergeklesebilir.
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Ebt’l-Hiseyin el-Basri’ye (6. 436/1044) gore, Allah Teala’nin zati, tim diger
zatlardan farkhdir, Tlim ve kudret, bir bagka sifata degil, zata 6zgii olarak ne-

denlenmistir.

Buna cevap vermek gerekirse soyle denilir: Ilim ve kudret, hayat olmaksizin
asla gerceklesmez. Hayatin, ilk sayfada (bolim) gectigi gibi, zatin 6zu (ayn)

olmas1 miimkiin degildir.

Bekaya gelince, Ebi’l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/936) ve tabileri ile Bagdat
Mu’tezile ekoltine gére Beka, Allah’in zati ile kaim bir sifattir. Bu sekilde Al-
lah’in Baki oldugu onaylanir.

Ebt Bekir Bakillani (6. 403/1013), Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) ve Imam (Fahreddin Razi) ile Basra Mu’tezili alimleri ise, ayr1 bir

sifat olmaksizin Allah’in zati ile Baki oldugu diistincesindedirler.

Dogru olan goriis, ilk kesiminkidir. Zira beka, varhgin siirekli olmasidir. Kug-
kusuz Allah’in varhginin stirekliligi, varliksal bir durumdur. Bu, O’nun zatna
aykiridir. Araz olmasi nedeniyle bu miimkiin varhiklar i¢in s6z konusudur. Zira
beka gergeklesmezse, zatin Baki olmasi da digtiniilemez. Zira Baki ancak beka
ile gergeklesir. Eger beka olursa bu onun zatinin aynisi olmamalidir. Zira yuka-

rida gectigi gibi bu ancak sifat seklinde olusur.
Bu yaklagima karg1 gelenler asagidaki su delillere dayanmuglardir.

Birincisi: Eger onun Baki olusu zatinin diginda bir bagka seyle gergeklesmisse,

bu durumda zatmin Vacibligi bir bagka geyin Vacibligi ile olugmug demektir.

Bunun yaniti sudur: Bir sifatin bir bagka sifata olan gereksinimi zattan kaynak-

lanmug olamaz.

Ikincisi: Eger beka sifat olursa kugkusuz o bakidir. Bu ise bir bagka bekay:

gerektirir. Bu da zincirleme devam eder gider.

Bu goriis, “Bekanin bekasi, viicudun viicudunda oldugu gibi, zatin kendisidir”

seklinde cevaplandirilir.

Ugiinciisii: Imarmn (Fahreddin Razi), “Bekayr anlamanim en makul sekli, var
olmay1 yokluga tercih etmeyi gerektiren bir sifattur. Bu ise Vacip hakkinda aklen

imkansizdir” seklindeki yaklasiminin cevabi sudur:

Bekanin tercih gerektirici bir sifat oldugunu distinmiiyoruz. Zira beka, varligin
stirmesi veya varliksalin stirekli olmasi demektir. Bu durumda varhgin tstiinli-

gine bagh olanin, bu sekilde siirekliligi mimkiin kilmaz.
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Milliyytn (Semavi din mensuplarr) Allah Teala’nin Sem’ ve Basar sifatlariyla
nitelendigi konusunda uzlagmiglardir. Ancak onlar bu her iki sifatin anlamm

konusunda goriis ayriligina sahip olmuslardir.

Islam Filozoflar, K&’bi (6. 319/931), Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’ye (6. 436/1044)

gore Sem’ ve Basar, Allah’n isitilebilenleri ve goriilebilenleri bilmesidir.

Es’arilerin, Mu'tezile nin ve Kerramiyye’nin biiytik gogunluguna gore ise Sem’

ve Basar sifati, ilimden ayri iki niteliktir.

Miitekaddimin kelamcilara gore onlar, hissedilenlere etki yapan duyu ile or-
taya cikar. Nitekim gérmek, goriilen nesnenin formunun gozde yansimasi ile
gergeklesir. Duyma ise, harici sesin hava yoluyla kulagimiza ulagmasidir. Tum
bunlar Allah hakkinda aklen imkansizdir.

Bunun cevab1 sudur: Sem’ ve Basarin duyularla gergeklesecegi fikrini kabul

etmeyiz. Onlarin etkisi ise, idrakler bélimiinde ele alinmigtir.

Sem’ ve Basar sifatlarmi Ilim olarak degerlendirenlerin dayanag sudur: Eger
Allah isitici ve gortci olsa, bu durumda onun hadislerin yeri olmas: gerekir.
Zira igitme ve gérme, igitilen ve gortlen hadis olmasi nedeniyle onlar da birer

hadistirler. Nitekim ma’dumun (yok) goriilmesi ve igitilmesi aklen imkansizdar.

Bu yaklagimu s6yle yanitlariz: Her ikisi de zata eklenmis birer sifattirlar. Hadis
olan bu iki niteligin igitilen ve gorilenlere olan baglantisidir. Nitekim Ilim de
béyledir. Yine isitilen ve gortilenleri bilmek sizin anlayiginiza uyar. Bu nedenle

sizin yanitiniz bizim de cevabimizdir.

Sem’ ve Basarin, Ilimden ayr1 oldugunu ileri stirenlerin yaklagimi sudur: Biz
bir sey1 en ust diizeyde biliriz. Onu gérdiikten sonra onu acikga bilir, iki durum

arasindaki ayirimin bilincinde oluruz. Bu artik (zaid) gormek ve igitmektir.

Filozoflar buna itiraz ettiler ve Sem ve Basar, duyunun etkisinin hissedilenler
formunda elde edilebilecegini acikladik dediler. Bu artik, séz konusu etkiye
yoneliktir. Bu ise Allah hakkinda aklen imkansizdir.

Bunu soyle yanmitladilar: Daha 6nce gectigi gibi gérmek, formun olusmasi
demek degildir. Zira biiytigiin suretinin kiigiikte oluymasi mimkiin degildir.

Isitme de sesin hava tarafindan kulaga ulagtirilmas: anlamina gelmez.

Yine o iki sifatin Allah’a nispeti konusunda sunu ileri stirdii: Allah diridir (hay).
Diri olanin gérme ve igitme ile nitelenmesi gerekir. Bir nitelik ile vasiflanabilen

herkes, onunla nitelenmese bile, karsitiyla nitelenebilir. Allah Teala Semi’ ve
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Basir olmazsa, sagirlik ve korliik ile nitelenmest gerekir. Bu ise O’nun hakkinda
bir eksikliktir.

“Hayatin Sem’ ve Basar sifatlar i¢in gerekli oldugunu anladik. Ancak Allah’in
zati ile ilgili olarak gsehvet, hirs ve ¢ekememezlik nitelikleri gibi, bu ikisi de var
olmayabilir?” denildiginde, “Bu durumda Allah’in Sem’ ve Basar ile nitelen-

mesi uygun olmaz” seklinde cevap veririz.

Filozoflar goriiglerini yine soyle delillendirmeye caligtilar: 1§itme ve gorme,
isiten ve goren olmaksizin gergeklesmez. Bir insan da isiten ve géren olabilir.
Allah Tedla Semi’ ve Basir olmazsa, goren ve isiten bir insan, O’ndan daha

mukemmel olur.

Buna su sekilde itiraz ettiler: Yiiriiyen, yiirimeyene gore daha iistindiir. Giizel
yiizli, cirkine gore daha yetkindir. Ancak bunlar Allah hakkinda s6z konusu

olamaz.

Buna verilecek yanit ise soyledir: Yuriyen kimse, yuriimeyene gére mutlak
anlamda tstiin degildir. Bu, hayvanlar i¢in de s6z konusudur. Yine giizel yiizli
olmak da boyledir. Ancak bunlar igitme ve gérmeden farkhdir. Zira isitilen-
ler ve goriilebilenleri idrak etmek onlarin kendilerini idrak etmek demektir.
Kuskusuz varliklarin kendilerini idrak etmek, onlar1 idrak etmemekten mutlak
tistiinliige sahiptir. Ozellikle idrakler béliimiinde acgikladigimiz gibi gérme ve

isitmenin elde edilmesi, duyularin aracihgr olmaksizin da miimkiindur.

Bunlar arasinda dogru olan gsudur: Allah’in Sem’ ve Basar niteliklerine sahip
olmas1 gerekir. Zira gegmis sayfada acikladigimiz tizere Allah Teala timel ve
tikel olarak tiim bilinebilenleri bilir. Bu ister isitilebilen isterse de gortlebilen
olsun. Allah, gériilebilen ve isitilebilenlerin zatlarini bildigine gore O, isiten ve
gorendir. Zira idrakler bélimtnde agikladigimiz gibi gérme ve igitme ancak

onlarin zatlarini bilme gekliyle gergeklesir.

HATIME

Yaratma-Kudret iliskisi

Maveraiinnehir alimlerinden bir kismina gore, yaratma sifat, kudret niteli-
ginden farklidir. Allah Teala bu dlemde ¢ok sayida glinesler ve aylar yarat-
maya kadir oldugunu biliyoruz. Ancak yaratmamistir. Bu dogrultuda kudret,
yaratmaktan ayr1 olarak tezahiir etmektedir. Biz, bir sey hakkinda, “Bu mahlik

kilind1” deriz. Zira Allah onu yaratmigtir. O nesnenin varhginin nedenlenmest,
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Allah’m onu yaratmasidir. Eger tahlik (yaratma) mahlikun (yaratilan) aynist
olursa, bu durumda s6ziimtiz yer bulmus olur. Giinkii Allah onu yerli yerince
yaratmistir. Bu dogrultuda bizim “Bu mahlik kendisi i¢in var oldu” dememiz,
dogru degildir. Eger kendisi i¢in var olsa bu durumda onun varhg Allah’in

yaratma51yla olmaz.

Degisimin agiklanmasi bir bagka sekilde de olabilir. $6yle ki: “Yaratma kudrete
baghdir. Kudret ise yaratmaya bagh degildir.

Imam (Fahreddin Rézi) bu konuda séyle dedi: Kudret sifati tesirle baglantli
olarak veya olmayacak sekilde gerceklesen uygunluk yoluyla (cevaz) etkili olur.
Yaratma niteligi ise, eger etkili ise yine cevaz yoluyla gergeklesir ve kudretin
aynist olur. Eger zorunluluk (viicub) yoluyla etkili ise, bu durumda Allah
Teala’nin, 6zgiir iradesiyle hareket eden degil, zorunlu (mucib) varlik olmasi

gerekir.

Birisi, “Eger o cevaz yoluyla etkili olursa bu kudretin aynisi olur” énermesini

kabul etmiyoruz” diyebilir.
Buna verilecek yanit soyledir:

Mabhlakattaki yaratma etkisi, zorunluluk (viictb) yoluyladir. Allah ne zaman
ki bir seyi yaratti, o anda séz konusu mahlikun yaratilmasi zorunlu olmusg
olur. Aksi takdirde acizlik gerekir. Onun Allah’tan meydana gelmesi ise, caizlik
yoluyladir. Zira Allah onun yaratilmasini ne zaman istedi o anda yaratmus, ne
zaman istemedi ise yaratmamigtir. Kudret ise bunun tam tersidir. Zira kudretin
etkisi uygunluk (cevaz) yoluyla, onun Allah hakkindaki husulii ise viicup yoluy-
ladir. Yaratma konusunda, icap ve cevaz olmak tizere iki yon bulunmaktadir.
Icab boyutunda Allah’in zorlanan olmasi gerckmez. Cevaz boyutunda ise,
yukarida agiklandigr sekliyle O’nun kadir olmasidir. Yaratmanin uygunlugu,

kudretin uygunlugundan bagkadir.

SEKIZINCI SAYFA
Allah’in Mitekellim Olmasi

Milliyytin (Semavi din mensuplart) bu konuda uzlagmistir. Ancak kelam alimle-

r1 Allah’in kelaminin anlami konusunda farkh goriiglere sahiptirler.

Mu’tezile ve Hanbeli alimler, bunlarin s6z konusu anlamlara delalet eden harf-

ler ve lafizlar oldugunu kabul etmiglerdir. Ancak Mu’tezile bilginleri Allah’in
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kelamini, O’nun zatmin diginda var olan, Levh-1 Mahfuz, Cebrail ve nebi gibi
hadis olarak nitelendirmistir. Bu konuda onlar goyle demislerdir: Allah’m ko-
nusan (miitekellim) olmast, bu harfleri halk etmesi ve kendisine 6zgii cisimlerde

manalara delalet eden sesleri yaratmas: anlamindadir.

Ebt’l-Huzeyl (6. 235/849-50 [?]), Allah’in bir seye ol demesi, bir yerde olmaksi-
zin araz ve hadistir. Diger sozleri ise bir cisimde var olan hadis araz olarak kabul

etmigtir. Hanbelilere gore kelam Allah’in zat: ile kaim olan kadim bir sifattir.

Es’ariler Allah’m kelami, Kelam-1 nefsi olarak adlandirilan lafizlarin anla-
silmasi olarak degerlendirmiglerdir. Kelamullah Allah’in zatiyla var olan ezeli
bir niteliktir.

Kerramiyye ise, Allah’in kelami ezelidir ancak bu lafiz ve mana olarak degildir.
Kelamullah Allah’in kendisinde s6ziinii olusturma giiciidiir. S6z ise bu delalet
eden lafizlardir. Onlar Allah’in kelamu ile s6ztina (kavl) birbirinden ayirmak-
tadirlar. Yine onlar Allah’in séziini O’nun zatiyla kaim bir hadis olarak nite-

lendirmiglerdir.

Sonradan olanlarin Allah’imn zatiyla var olmasinin gercek olmadigi konusu

ileride gelecektir.

Mu’tezile ve Hanbeliler, Allah’in kelaminin bu harfler ve sesler oldugu seklin-

deki goruglerini s6yle delillendirmeye ¢aligmistir:

Birincisi: Kelam teriminin sozlik ve yaygin kullammdaki (6rf) anlam harfler

ve seslerdir.

Ikincisi: Kur'an-1 Kerim’de “Arapca bir Kur’an indirdik” (Yasuf 12/2) buy-
rugu vardir. Burada Kur’an’in, Arapga oldugu belirtilmistir.

Ugiinciisii: “Eger (kendilerine tearruz edilmesi emrolunan) miigriklerden biri
senden aman dilerse ona eman ver. Ta ki Allah’in kelamini dinlesin. Sonra onu
emin oldugu yere kadar (selametle) ulasgtir. Cinkii onlar (hakikati) bilmeyen bir
kavimdir” (et-Tevbe 9/7) mealindeki ayete gore isitilenler sesler ve harflerdir.
Mu’tezile, bu harfler ve sesler sonradan olmadir (hadis) dedi. Ciinkii ya Allah,
bu harfler ile ezelde bir kere veya ardigik olarak miitekellimdir denilecek; bu
durumda eger tek seferde olan ilki olursa, bizim isittigimiz kelimeler bu sesten

elde edilemez. Zira biz ardarda gelen harfleri isitmekteyiz.

Bu durumda bu Kur’an, ezelde isitilen olamaz. Eger ikincisi dogru kabul edi-

lirse, onlardan her birisi 6ncekinin gerceklesmesine bagh olarak gerceklesir.
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Bu ise zorunlu olarak hadis olur. Eger hadis olursa onun Allah’in zat: ile var
olmas1 miimkiin olmaz. Yine kendileriyle de kaim olmalar1 imkansiz olur. Bu
durumda onlarin var olmasi Allah’in diginda bir bagka seyle belirlenir. Eger
ikincisi olursa onun tiim varhigy, sart oldugu ve baglantist bulundugu 6ncekinin
yok olmasiyla gerceklesir. Boylece de zorunlu olarak hadis olur. Eger hadis
olursa, onun Allah’in zatiyla var olmasi ve kendi zatlaryla ayakta durmalar:
uygun digsmez. Buna gore onun Allah’in diginda bir bagka varlik sayesinde var

olmasi gerekir.

Hanbelilere gore Allah’in kelami s6z konusu harfler ve sesler (savt) olunca,
onun bir bagka zat vasitasiyla var olmamas: gerekir. Zira bir geyin niteligi bir
bagka nesne ile ve de kendisiyle var olamaz. Bu durumda ancak Allah’m zati
ile kaim olur ve boylece de kadim olmug olur. Aksi takdirde Allah’in zati, son-

radan olanlarin yer buldugu bir konuma diigmus olur.

Hanbeliler ve Mu’tezile’nin goriiglerinin ilkinin yaniti, kelamdan kastin, nefsi

kelam oldugudur.

Sair Ahtal da (6. 92/710-11), “Biline ki, s6z kalptedir” derken, kelam-1 nefsiyi
(diisiinme) kastetmigtir. Bu siir dilin (lisan) kalpta olduguna bir delildir.

Ikinci ve tctinctiniin cevabr ise, ilk anlami olan “Biz Kur’an’ indirdik™ ayeti,
Arapca olarak tanimlanmigtir Ikincisi ise, Allah’m kelam lafzinin isitilmesidir.
Zira onun buna yoneltilmesi, bu niteligin Allah’in diginda bir varhiga nispet
edilmesine baglanmasidan ve de bu lafiz ve harflerin kadim olarak degerlen-

dirilmesinden daha uygundur.
Dogrusu sudur: Allah’in s6zt (kelam), nefsi olan kelamdir.

Bunun ispat1 ise §6yledir: Bir kimse kendisinde buyruk, yasak, haber ve bilgi
gibi verileri, dil ile séylemeden 6nce i¢ dinyasinda, zihninde tasarlar. Ardin-
dan onu dili ile séyler, yazar veya isaret eder. Iste bu anlam, kelam-1 nefsidir.
Zihnindeki bu verileri disa yansitip ifade ettiginde ise o hissi kelam olur. Nefsi
ve hissi kelamlar arasinda farklihklar vardir. Zira bu mana diga vuruldugunda

bunlarmn hepsi, ti¢ tiir ve sinifa ayrilir ki bu anlamin 6tesinde bir durumdur.

Acik olan Nefsi kelam, ilimden bagka bir seydir. Zira orada hitap amac1 vardir ki

bu ilimden 6te bir seydir. Nefsi kelam irade, kudret ve diger sifatlardan da ayridir.

Emrin, irade oldugu samilmamalidir. Zira buyruk, iradenin disinda gerceklese-
bilir. Nitekim kafirin emri béyledir. Tersi ise, emredilmemesi ve irade edilme-

mesidir.
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Bu anlagild: ise, Allah Teala nefsi kelam ile nitelenmigtir. Zira akil bunun ak-
sini iddia etmemektedir. Bu dogrultuda peygamberlerin varligi da, Allah’m
mitekellim oldugu konusunda alimlerin ittifaki oldugu anlamima gelmektedir.

Gegen her iki husus da, tevatiir yoluyla bilinmektedir.

Kelam niteliginin Allah’a nispeti konusunda anlam veya bu manaya ve iki tak-
dire igaret eden lafiz agisindan bir uzlasma s6z konusudur. Bu uzlagma kelam
sifatinin Allah’in zatina artik olmast ve de hadis olmamas: yontndedir. Aksi
takdirde kelam Allah’in zatiyla kaim olursa, bu durumda hadislerin de Allah’in
zatiyla mevcut olmast gerekir. Eger kelam, zatin diginda bir bagka seyle var
olmus olursa, bu durumda o seyin sifatinin da bagka bir nesne ile gergeklesmesi
lazim gelir. Eger kendisiyle mevcut olursa, buna goére de arazlarm Allah’in

zatiyla var olmalar1 gerekmektedir.

Allah’n s6ztintin hadis oldugunu ileri sirenlerin akli ve nakli dayanaklar: sun-

lardir:

Birincisi: Buyruk, yasaklama, haber verme ve bilgi verme, hitap etme ancak

bir muhatap oldugunda anlamli olur.

Ikincisi: Allah Teala gecmis siygasini birgok yerde kullanmaktadir. S6zgelimi
“Stphesiz biz Ntuh'u, kavmine, ‘Kendilerine elem dolu bir azap gelmeden
6nce kavmini uyar’ diye peygamber olarak gonderdik” (NGh 71/1) Buna gore
eger s6z kadim olsa, bunun yalan olmas: gerekir. Ayrica haber verilenden 6nce

olmasi nedeniyle hadis olur.

Ugiinciisii: Kelam alimleri Kur’anin Allah’m kelamu oldugu konusunda
ittifak etmiglerdir. Kur’an’daki mevcut ibareler kelam-1 nefsideki anlamlar gos-
termektedir. Zira onlar Kur’an’in mu’cizeliginin onda gegen lafizlar oldugunu

bilmektedirler.

Gazzali’ye (6. 505/1111) gore Kur’an’in iki kapak arasinda bir kitap seklindeki
bize ulagan formu tevattrledir. Bu dogrultuda Allah’in kelami hadistir. Buna
gore Allah’m bu s6ztintin, nefsi kelam olmamasi gerekir. Aksi takdirde Kur’an

Allah’in kelam olamaz.
Allah’in s6ztniin hadis oldugunu ileri stiirenlerin nakli delillerine gelince:

Birincisi: “O'nun emri, bir geyi dileyince ona sadece “Ol!” demektir. O da
oluverir. (Yasin 36/82) Ayetine gore emir sonucu olan sey (kain), hadistir. Buna

gore Allah’in kiin (ol) s6zi hadistir.
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Tkincisi: Kur’an bir zikirdir. Nitekim su gelen ayetler bunu gostermektedir:
“Sad. Bu zikirle dolu Kur'an'a bak” (Sad 38/1) , “Iste bu Kur'an bir miibarek
zikirdir ki, onu Biz indirdik. Artik siz mi onu munkir kimselersiniz?” (el-Enbiya

21/51). Bu ayetlere gore tiim zikirler, hadistir.

Yine “Rablerinden kendilerine gelen her yeni zikri mutlaka alaya alarak din-
lerler” (el-Enbiya 21/2), “Stuphesiz o Kur'an, senin ve kavmin i¢in gergekten
bir zikirdir. Siz ondan sorulacaksiniz” (ez-ZuhrGf 43/44) gibi ayetlerde yer
alan zikir, muhdes bir zikirdir. Ancak bu yaklagimda bazi kuskular olugabilir.

Bunun yanit1 sdyledir: Oncelikle ilklerin kelamullahin muhdes olmasma delil
olarak kullanilmas1 gercekten zordur. Abdullah b. Said’e (6. 240/854 [?]) gore,
Allah’in kelami ezelde emreden ve yasaklayan ve haber veren degil idi. Daha

sonra emreden, yasaklayan ve haber veren oldu.

Bu, itiraz edilebilir bir goristiir. Zira Allah’in kelamindan bu tiir buyruk, yasak
ve haberlerden bagkasi anlagilmaz. Eger o, Allah’in kelami olarak kabul edilir-
se, o zaman Allah’in s6ztintin hadis oldugu diistincesi atilmig olur. Eger bunun
disinda bir baska durum kabul edilirse, bu akla aykir1 geldigi i¢in kanitlanmasi

gerckmektedir. Zira bir mananin bir bagka anlama déntigmesi digtintilemez.

Mattridi kelam bilginlerinin ¢cogunluguna gore Allah’m kelami ezelde buyu-
ran, yasaklayan ve haber verendir. Bunlardan bir kismu ise, ezelde ma’dumun
varlig1 olusturmakla gorevlendirildigini ileri sirmiistiir. Bu ise savunulabilecek
bir goriis degildir. Zira burada ma’dumun durumu ile ilgili kugku bulunmakta-
dir. Allah’in hitab: bu halde de bakidir. Bir bagka kesim de Allah’m emredilen
olmadig1 halde ezelde emreden oldugunu kabul etmigtir. Sonra ise devam
etmistir. Ardindan miikellefler varlik sahasima gectikten sonra s6z konusu buy-
ruklarla sorumlu tutulmuslardir. Konuyla ilgili $6yle bir érnek verilmektedir:
Cocugun dogumundan 6nce 6lmek tizere olan bir kimse, etrafinda olan birile-
rine, “Eger cocugumun yagadigina ve butytidiigtine yetisirsen, kendisine baban
senin okumani emretti, de” diyebilir. Burada emredilen olmadig halde buyruk

vardir. Eger o ¢cocuk biiytirse o zaman emredilen de var olur.

Bu incelenmesi gereken bir konudur. Zira Kelam i¢in bir emredilen ve nehye-

dilen olmasi gerekmez.

Buna kargilik bir kissm alimler de Eg’arl metodu dogrultusunda su goriisii ileri
surmuglerdir: Allah Teala’nin kelami haberdir. Haber ise ezelde tektir. Ancak

bu haber vakitlerin degismesi ve kendisine delalet eden lafizlarin farkhlasma-
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st dogrultusunda olusan izafete gore degisebilir. S6zgelimi ilim sifati, tek bir
nitelik olmasina ragmen bilinebilenlerin degismesiyle orantih olarak degisebil-

mektedir.

Ey’arilerin Allah’in kelamini habere 6zgti kilmalarinin arka planinda bu amag

oldugu dustinilmektedir.

Bu yaklagimi degerlendirmek gerekirse, inhisarci anlayis dogrultusunda habe-
rin vaktin degismesiyle degisebilecegi diistincesine katilmiyoruz. Bu bir goriig-
tiir. Dogru cevap ise sudur: Makul manalardan olugan kelam-1 nefsi, makul
muhatapla birlikte ortaya ¢ikan bir hitap seklinde gerceklesir. Bu bir zorunlu-
luktur. Onunla gergeklesen hitabin, 6nce ve sonrasina ait bir bagska zamanda
bulunan ma’kul bir muhatap ile birlikte meydana gelebilir. Bu hitap vakit ve
halin uygunlugu dogrultusunda gergeklesebilir. Bu ancak hissi kelam i¢in hog
gorilmeyebilir. Cliinkii bu durumda hisse dayah olarak muhatabin bulunmasi

gerekir. Bu orjjinal ve ¢ok bagarih bir yanittir.

Ugiinciiniin cevabi sudur: Kur’an, kelaim-1 nefsi olup, bilinen ibarelerle telaffuz
edilmektedir. Bu nedenle onu indirilmis (miinezzel) ve mu’cize olarak nite-
lendirmek uygun bulunmustur. Bu dogrultuda Kur’an’m kelamullah olmast,

kelam-1 nefsi anlamindadir.

Dordiinciiye yanit ise, olugum talebi, ezelidir. Ancak onun zamana olan nispeti
yaratilmiga goredir. Sézgelimi, bugiin icin bir sey sOylenir ama yarin yapilabi-
lir. Kur’an’in hadis oldugu ile ilgili nakli delillerden ilkine gére verilen cevap
budur. Bu delil akli ve nakli delillerin hepsi i¢in dérdincii kanit olarak itibar

edilmektedir.
Besincisinin cevabi ise, zikirden amac, Kur’an lafzidir.

Ardindan Eg’ariler, bazi kimselerin goriiglerinin aksine Allah’m kelamimin tek
oldugunu kabul etmiglerdir. Diger gortiy mensuplari ise Allah hakkinda, buy-
ruk, yasak, haber, istihbar (haber vermek), nida olmak tizere bes kelimeyi nispet
etmiglerdir. Eg’arilere gore tim bunlar habere yoneliktir. Zira emir, bagkasini
tamimlamaya yoneliktir. $6yle ki, eger falan kimse eylemi yaparsa 6vgiiyu hak

eder, eger terk ederse azarlanmaya layik olur.
Yasaklamak, buyrugun tam kargitidir. Digerleri de béyledir.

Bu yaklagima itiraz edilebilir. Zira haber, nida, istthbar, emir ve buyrugun 6te-

sinde dogru veya yalan olabilir.
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HATIME

Kur’an Lafz

Kur’an lafzinda farkli gortgler bulunmaktadir. Bazilar1 onu Allah’in levh-i
mahfuzda yarattigr lafzin sureti olarak anlarken, bir bagkalar1 da Cebrail’'in

(a.s.) sozi geklinde degerlendirmigtir. Diger bir kesim de Nebi (s.a.v) seklinde

yorumlamigtir. En dogrusunu Allah bilir.

DOKUZUNCU SAYFA
Rii’yetullah

Ehl-1 stinnet, mesafe, géz 6ntinde bulunmaksizin hiza, yon, yer olmaksizin
Allah’m gortlebilecegi konusunda uzlasma igerisinde olmuslardir. Konuyla

ilgilenen diger tim goris sahipleri ise, bunun aksine bir kanaate sahiptirler.

Misebbihe ve Kerramiyye, Allah’in gériilebileceginin imkanim onaylamakla
birlikte, Allah’in yer ve yon olarak goriilebilecegini ileri sirmiiglerdir. Allah’in
mekan ve yonden soyutlanmig oldugu dustincesine sahip olmakla birlikte,

O’nun goriilmesini tasarlayabilmektedirler.

Bu konu akhn tek bagina sonuglandirabilecegi bir husus degildir. Bizim bura-
daki cabamiz, Rityetullahin imkani tizerinedir. Bu nedenle burada fazla izahi
gerek gormiiyoruz. Cunki sadik s6z (Kur’an) amaca ulasmamiz icin yeterlidir.

Bu, inkarcilarin sézlerini iptal eder. Zira onlar sadece tasarlamaktadirlar.

Bunun aciklamasi soyledir: Idrakler konusunda ele alindiga gibi, ciiz’inin idraki
onun benzerinin idrak edilmesiyle mimkiin olur. Bu 6rnek ile onun hakkinda
konugulur. Bu ise tahayyiil ve yok olani var saymaktir (tevehhiim). Bu durumda
algilanan olmayabilir. S6zgelimi araciligi olmaksizin kendi nefsini kavrayabilir.
Bu durumda kavrananin orada bulunmas: gerekir. Buna gozlem (musahede)
denir. Miisahede, var olamn kendisinin kavranmasidir. Idrakin bu tiiriinii elde
eden i¢in, ister duyuyla olsun isterse olmasin, idrak meydana gelir ve bu zorun-

lu olarak gozlem olur.
Eger bu anlagildiysa, soyle devam ederiz:

Besinci sayfada (bélum) Allah’m mutlak yetkinlikte ilim ve tam idrak sahibi
oldugunu soyledik. Allah’tan hi¢hir ey sakh ve gizli kalmaz. O, varhklar
6zleriyle kavrar. Allah, hayalde canlandirmadan (tahayyil) ve tevehhiimden

(kuruntu) uzaktir. Varhiklarin mahiyet ve 6zl, ondan sakli kalamaz. Allah var-
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liklarin 6zlerini aract numuneler olmaksizin idrak eder. Aracisiz olarak varlik-
larin 6zlerini idrak etmesi, onun i¢in bir miigahededir. O varhigin kimligi, yer
ve nitelikten uzak olmas1 miimkiindiir. Béylece miisahede olabilir. Varliklarin
hiiviyeti goriilebilir. Oliim sonrasi dirilmenin ardindan Allah Teala gozde idrak
giiclinil yaratabilir. Gozlerde bu idrak giictiniin yaratilmasindan sonra Allah
Teala benzersiz, niteliksiz, dogrudan olmayarak, mesafe bulunmayarak ahiret-

te tecelli ederek migahede edilebilir.
Bu sekilde Allah’mn ahirette goriilmest akli ve nakli olarak agiklanabilir.

AKkli delillendirme goyledir: Cevher ve arazin birlikteligi gérmenin temel sartla-
rindandir. Ortak hitkmiin miigterek bir illetle nedenlenmesi (ta’lil) zorunludur.
Bu ise ya hadis olarak gerceklesir veya varhk seklinde vuku bulur. Tlki batildur.
Zira hudus, eklenti bir viicud ve 6ncesi olmayan bir konumdan ibarettir. Yok-
luk (adem), gerektirict illetin bir pargast olamaz. Boylece viicud ortaya ¢ikar.

Allah Teala’nin var olmast, O’nun gortilmesini miimkin kilar.

Bu yaklagimn itiraz edilebilir yonleri bulunmaktadir. S6yle ki, bize gore cev-
her degil, renk, yiizey seklinde arazlar gorilebilir. Cevherin goriilebilecegini
varsaysak bile, mugterek htikiimlerin nedenlenmesinin, ortak nedenlerle olma
zorunlulugunu kabul edemeyiz. Zira bu durumda musterek nedenlenme ¢ok
cesitli olacaktir. Zira sdzgelimi 1s1, ates ile giinesin 15181 arasinda miisterektir.
Ilkinin nedeni, atesin dogasidir. Ikincisi ise 1181 tabiatidit. Eger bu da kabul
edilecek olsa bile, varlik ve hudaslukta olan bir indirgemeyi (hasr) onaylayama-
yiz. Zira karsilik, nitelik ve temas hali ve bolinebilme, aralarinda miisterek bir
durumdur. Yine bu, cevherler ve araz arasinda ortak bir bitigiklik ve yaratil-
mighgin saglikl olmasini zedeler. Bu nedenle bu nesnelere miisterek bir neden
gerekmektedir. Bu ise ya varlik veya hudistur. Ikincisi miimkiin degildir. Bu
durumda geriye varlik kalmaktadir. Allah Teala vardir. S6z konusu bu aklen
imkansizliklarin (muhalat) onda olmas: gerekir. Bu da onlarin delillerinin sac-

ma oldugunu gostermektedir.
Nakli olarak delillendirmeye gelince:

Birincisi: “O gun yuzler 11l 151 parlar. Rablerine bakacaktir” (el-Kiyame
75/21-22). Nazar, rii’'yet (gérme) anlaminda ise, dogru anlagilmig olur. Eger bu
gozin, gormek amaciyla goriilecek tarafina yonlendirilmesi ise, bu durumda
diz anlama bakilir ve ri’yete yonelik olur. Zira nazar (bakig), gérme nedeni-
dir. Sebep, lafz1 ve sebep sahibinin iradesini salivermek, mecaz sekillerinin en

guclilerindendir.

199



200

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Eger s6yle denilecek olursa: Bu yorum bizim te’vilimizden neden daha 1yi ol-

sun ki? Zira bundan amag Allah’in beklenen nimetlerinden birisi olabilir.
Soyle de diyebiliriz: Bundan amag, Allah’in beklenen sevabr olabilir.

Tlkini beklemek, bir iiziintii nedenidir. Ayet ise nimet baglaminda bir ifadeye
sahiptir. Tkincisi ise, ayette gecen nazar ifadesi sevaba yonelik oldugunda, bu-
nun icin gézin ¢evrilmesi gerekmez. Zira sevap icin goziin gérmesi gerekmez.
G0z cevriliyorsa bu nimet i¢in degil, gdrmek icindir. Eger gérme eylemi takdir
edilmigse, burada sevap olgusu geri planda delilsiz olarak ortaya atilmis olur.

Bizim yorumumuz daha dogrudur.

Birisi g0yle derse: Beklemek, eger beklenen ulagtiginda bu tiztinti degil, seving
vesilesi olur. Buna verilecek en iyi yamit, bizim yorumumuz ¢ok agiktir ve ger-

¢ege daha yakindir demek olur.

Ikincisi: “Miisa, tayin cttigimiz yere gelip Rabbi onunla konugunca, ‘Rabbim!
Bana kendini goster, sana bakayim’ dedi. Allah, “Sen beni géremezsin, ama
daga bak; eger o yerinde kalirsa sen de beni goriirsin” dedi. Rabbi daga tecelli
edince onu yerle bir etti ve Musa da baygin dustii. Ayilinca, “Ya Rabbi! Sen
minezzehsin, sana tovbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim” dedi (el-Araf
7/143). Bu ayette gérme sart1 olarak dagin yerinde durmasi gosterilmistir. Bu
1se mimkindiir. Mimkiine baglanti kurulanin da miimkin oldugunu goster-

mektedir.

Bunun cevabi sudur: Baglanti mutlak anlamda dagin yerinde durmasi degildir.
Aksi takdirde gérme (rii’yet), mutlak yerinde durmanin olugmasi i¢cin meydana
gelmis olur. Burada baglanti olan dagin yerinde durmas: tecelli halidir. Buna
gore ayetin anlami, eger dag tecelliden sonra yerinde durabiliyorsa, sen de
buna gli¢ yetirebilirsin demektir. Veya s6yle de denilebilir: Sart harf-1 maziyi,
muzari kilar. Bu dogrultuda Allah’in “Eger yerinde durursa” s6ziinin anlamu,
eger gelecekte yerinde durabilirse, sen de gorebilirsin demektir. Oysaki dag,
yerinde durmamugstir. Aksi durumda gormenin gergeklesmesi gerekir. Gorme-
nin vuku bulmadigi konusunda icma vardir. Dag hareket halinde olmustur.
Duragan halde iken hareket aklen imkansizdir. Ri’yetin muhal ile baglantih

gergeklegsmesi de bir aklen imkansizliktir (muhal).

Ugiinciisii: Hz. Musa’nim talebi olan “Rabbim! Bana kendini goster, sana
bakayim” ifadesi, gérmenin imkanma isarettir. Aksi takdirde Hz. Musa’nin

bu sorusu anlamsiz olur ve cehaletten kaynaklanmasi gerekir. Buna verilecek
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cevap, “Bu durum masiyet stattisiinde degildir. Bu ise peygamberler hakkinda

caizdir” geklindedir.

Dérdiinciisii: “Iyilik edenleri iyilikle miikAfatlandirinz, daha da fazlasim
veririz” (Yunus 10/26) Bu ayetten yer alan “ziyade/fazla” terimi, Hz. Pey-

gamberden gelen bir rivayete gore, Allah’a bakmaktir (nazar).

Besincisi: Kur’an’da “Bunlar, Rablerinin ayetlerini ve O'na kavugmay: inkar
edenlerdir. Bu ytizden isleri bosa gitmistir. Kiyamet gint Biz onlara deger

vermeyecegiz” (Kehf 18/105) ayeti vardr.

Altincist: Yine Kur’an’da “De ki: 'Ben de ancak sizin gibi bir insanim; ancak
bana tanrimizin tek bir Tanri oldugu vahyolunuyor. Rabbine kavugmay: uman
kimse yararli 1§ iglesin ve Rabbine kullukta hig ortak kosmasin” (Kehf 18/110)

ayeti bulunmaktadir.

Yedincisi: Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siz dolunay halinde ay1 gor-

duguniz gibi, Rabbinizi géreceksiniz”

Mu’tezile alimlerine gére ri’yetten (gérme) amag, tam bir acthm ise, bu kabul
edilebilir. Zira kiyamet giinii her sey zorunlu olarak bilinecektir. Eger onunla
gozle gormek kastediliyorsa, bunun aklen imkansiz oldugu belirgindir. Zira
biz ancak yon, mekan ve 6ntimtzde olarak gorebiliriz. Bunun Allah hakkinda

kullanilmasi 1se aklen imkansizdir.

Buna cevap vermek gerekirse soyle deriz: Goziin, mevcut bu gorme giictiyle
soz konusu bu idraki elde etmesinin ¢ok zor oldugunu kabul etmekteyiz. Bizim
iddiamiz sudur: Allah Teéla ahirette bu idraki saglayacak bir bicimde gozleri-
mizi daha da gtiglii kilabilir.

Allah Teala’nin, “Gozler O'nu (gorip) idrak edemez. O ise biitiin gozleri idrak
eder. O latiftir, habirdir” (el-En’am 6/103) buyrugunu 6ne stirmektedirler.

Bunu, “Bu kuvvetle beraber gérme idrakini ortadan kaldirmasi neden miim-

kiin olmasm?” geklinde kargi soruyla cevaplariz.

Ehl-1 Stnnet alimleri bu konuda sunlar soylediler: ‘O’nu gozler kavrar’ so-
zimiiz, ‘O’nu gozler kavrayamaz’ seklindeki ifademizin karsiidir. Ciunki
her ikisi de birbirinin ziddin ileri stirmektedir. ‘O’nu gézler kavrar’ ctimlesi
genellik ifade eder. Zira burada genellik gostergesi olarak ‘elif” ve ‘lam’ takist
bulunmaktadir. Onun soyutlamasi, genelin selbedilmesidir. Bu ise soyutlama-

nimn timind kapsamaz. Zira killi micibenin karsiti, ctiz’1 salibedir (soyutlama).
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Bu, tizerinde durulmas: gereken bir yaklasgimdir. Zira bu ayet 6ncesinde 6vgii
icermektedir. Gérmeye kargt ¢tkma, 6vgii olarak degerlendirilmigstir. Burada
gorme, bir noksanlik olarak sunulmus olmahdir. Bundan da amac, genel soyut-

lamadir. Ciiz’i soyutlayicinin dogrulugu, biitinii dogrulamaya engel degildir.

ONUNCU SAYFA
Selbft Sifatlar

Burada birden ¢ok konu bulunmaktadir.

Birincisi: 6nceki (mitekaddimin) ve sonraki (miiteahhirin) bilginlere gore

Allah Teala’nin mahiyeti, zati bakimindan diger mahiyetlerden bagkadir.

Kelamalarin biiytik ¢ogunluguna gore tiim bireyler birbirleriyle kendi arala-
rinda esittirler. Onlar ancak 6zel nitelikleriyle farkhilik gosterirler. Allah Teala
ise bagkalarindan, ilahi nitelikleriyle farklidir. Bu nitelikler ise viicub, tam kud-

ret ve yetkin ilimdir.

Bu konuyu dikkatli inceleyecek olursak, kelam alimleri zat ile mahiyeti kastet-
miglerse, bunun yanhghg agiktir. Zira Allah’in mahiyeti eger miimkiin varlik-
larin mahiyeti ile ayni olursa, bu durumda Allah’in mahiyeti, 6zel niteliklere
sahip olmastyla seckinlesir. Eger emir i¢in olmazsa, tistunltkstiz bir istinlik
gerekir. Eger emir icin olursa, s6z konusu emir ayrik (munfasil) olursa, o zaman
onun zorunlulugu (viicib) bir baskas: vasitasiyla olur. Bu durumda ise bizzat
muimbkiin olur. Eger ayrik olmazsa, s6z onun ihtisasi tizerinde zincirleme déner
durur. Eger zat kastedilirse, bu durumda o tiim bagimsiz olarak bilinenlerdir.
Nitekim bu husus bazi kitaplarinda soyle agiklanmigtir: Zat, her istiklali tasav-
vur edilebilendir. Sifat ise ancak bagh olarak tasavvur edilebilen her geydir.

Buradaki tartiyma lafzidir.

Ikincisi: Filozoflar ve bazi muhakkik kelimailar, Allah’in mahiyetinin insan
tarafindan bilinemeyecegi konusunda ayn1 goriise sahip olmusglardir. Buna bazi
kelam alimleri kargi gikmiglar ve “Biz Allah’in zat: ile ilgili bir kisim hiikiimler
vermekteyiz. Bir karara varmak, ancak hiikim verilen varligin zihinde tasav-
vuruyla miimkiindiir.” demiglerdir. Bu zayif bir yaklaggmdir. Zira hitkkiim veri-
lenin zihinde canlandirilmas: herhangi bir sekilde olabilir. Bu konuda dogrusu
sudur: Allah’im mabhiyeti, bilinemez. Zira Allah hakkinda bilgi, ancak viicub,

viicud, ilim ve kudret gibi sifatlar baglamimda mimkiindir.

Allah hakkinda, madde degildir, kariggm da (miirekkep) degildir ve benzeri
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soyutlanma niteliklerini (selbiyat) bilmek, onun 6ziinti ve hakikatini bilmek

anlamina gelmez.

Ugiinciisii: Allah’m mahiyeti birlesik (miirekkep) degildir. Zira her miirekkep,
pargalarina ihtiyag duymaktadir. O ctiz’t ise ondan bagkadir. Ciinki her bir-
lesik, baskasina muhtagti. Her bagkasina gereksinim duyan mumkiindiir. Eger

Allah’m mahiyeti miirekkep olursa, bu miimkiin anlamina gelir.

Doérdiincisi: Vacibi'l-Vicad bir geyin parcast olamaz. Zira o, kemal sifat
olmazsa, bu durumda onun Allah’tan soyutlanmas: gerekir. Eger olursa, vacip
varlik bir bagkasi araciligiyla yetkinlige ulagmis olur. Bu ise zat icin bir noksan-
hiktir.

Besincisi: Vacip, hakiki sifatlar1 konusunda ayrik bir seye ihtiya¢c duymayan-
dir. Bundan kasit, “Vacibii’l-Vicad, her bakimdan olandir” seklindeki sézleri-
dir. Bunu da $6yle kanitlamaya ¢aligtilar: Hakiki sifattan bir sey, eger bagkasina
bagh olursa, onun 6z kigiligi bu sifata bagh olur. Bu durumda onun zati, bir
baskasina bagh olur. Béylece de miimkiin olur. “Zatin bu sifata bagh oldugunu
kabul etmiyoruz” seklinde diyen bir kimse i¢in dnce su denir: “Allah Teala’nin
sifatlar1 yetkinlik nitelikleridir. Eger onlardan bir tanesi bir bagkas: aracihigryla
olsa, bu durumda Allah’in zatinin bagka bir etkenle yetkinlesmesi gerekir. Bu

1se onun zatinin eksikligini gosterir.

Altincisi: Kerramiyye’nin gorisiiniin aksine, sonradan olanlarin Allah’in
zatiyla var olmamasi gerckir. Zira Kerramiyye, irade, Kelam ve Ilmin ha-
disligini ileri stirmektedirler. Ebt’l-Huseyin el-Basri (6. 436/1044) gibi baz
Mu’tezile alimleri de, bilinenin (malum) hadis olmasindan 6ttird, bilginin de

sonradan olustugu kanaatindedirler.

Matiiridi bilginler goriislerini soyle kamitlamaktadirlar: Eger Allah’in zatinda
bir sey sonradan meydana gelirse, zatin onunla da nitelenmesi uygunluk arz
eder. Bu uygunluk onun i¢in gerekli olur. Boylece o ezeli olmus olur. Oysaki
bu aklen imkansizdir. Zira nitelenmesinin gerekliligi, o seyin ezeli olmasina

baghdir. Bu ise yine muhaldir. Ciinki hadisin ezeli olmas: aklen imkansizdir.

“Hadisin ezeli olmasimin imkansizhgi, hadis nitelik kazanmasindan dolayidir.
Vasiflanmasinin uygunlugu geneliyle degil, aksine sadece s6z konusu seye nis-
petiyle baglantihdir. Bu durumda “varligin ezeli olmasi miimkiindiir” seklinde

bir goriis ileri surtilebilir.

Ancak bu konuda dogru yol sudur: Eger bu hadis viicubun zati veya zati sifat-
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lardan birisi olursa, bu durumda onun kadim olmasi lazim gelir. Aksi takdirde
Vacibin ayriliga ihtiya¢ duymas: gerekir. Bu ise o, tiim yonleriyle vacip olamaz.

Bu da dogru degildir.

Allah’in sonradan yaratilan varliklar hakkinda fail ve alim olmasimin hadisligi,
hadisin varligr seklindedir. i§itmesinin hadisligi ise, O, isiten olmastyla birlikte
O’nun isitici olmast, isitilenleri ve goriilenlert gérmesi anlamindadir. Bu hadis

olanlarin Allah’in zatiyla var olmas: zorunlu degildir.

Allah’in yaratilmiglar tzerindeki faaliyeti, hadis bir fiil ile olmaktadir. Zira ka-
dimin hadis bir eserle birlikte olmas: dustintilemez. Bu ise Allah’in sifati oldugu
i¢in Allah zatinda hadis olusumun gerceklesmesi gerekir. Yine Allah’m alimligi
1se, hadis bir olgu olarak bulunacaktir. Zira hadisin varhgindan 6nce bu alim-
ligi sabit kilmaz. Zira bu hadisin varligi aninda meydana gelir ve s6z konusu o
hadisin Allah’in zatiyla var olmasi gerekir. Allah’in igiten ve géren olmasi da
béyledir. Onlarin da zorunlu olarak hadis olmalar1 lazimdir. Zira yok olanin

(ma’dum) gortlmesi ve isitilmesi miimkiin degildir.

Béyle bir yaklasima cevap vermek gerekirse, bu sorular, Allah’in zatinda hadis
olusumlarin gerceklesmesini gerektirmez. Allah’in failiyetine gelince, onun

varliklar tizerindeki eylemi, belirli bir zamanda “ol/kiin” emri seklindedir.

Soyle bir goris ileri siiriilecek olursa: Akli metodu kullananlarin biiyiik ¢o-
gunlugu Allah’in zatinda hadis sifati kabul etmektedirler. S6zli olarak bunlar:
inkar edenler arasinda Kerramiyye bilinmektedir. Mu’tezile’ye gelince, Ebt
Hasim (6. 321/933) ve Ebu Ali (6. 303/916) ile onlarin metodunu benim-
seyenler irade sifatinin ve kerahetin (reddetme) hadisligini ileri siirmuglerdir.
Ebt’l-Hiseyin el-Basri (6. 436/1044), ilmin hadis oldugunu kabul etmistir.
Eg’ariler ise, nasithin hadisligini benimsemislerdir. Zira filozoflar da 6ncelik,
sonralik birliktelik gibi izafetleri, viicudi sifat olarak gormiisler ve Allah’in her

hadisten 6nce, sonra ve onunla oldugu tezini benimsemislerdir.

Yedincisi: Vacip, yer tutmayandir (gayr-1 mitehayyiz). Zira her miitehayyizin
alt1 Gistii ve sag1 solu vardir ve bunlar birbirinden farklidir. Bu durumda miite-

hayyiz béliinebilendir.

Sekizincisi: Vacib, Hiristiyanlarin ve bazi mutasavviflarin gorislerinin ak-
sine, bir bagka seyle birlikte olamaz. Ittihadin miimkiin olmadig1 konusu ele
alinmigti. Zira vacip i¢in ittthad mimkiin olamaz. Eger bu ikisi birlikte olacak
olursa bu; ya viicudun 6tesinde mahiyetlerin birlikteligi olur veya aksi olur ya

da ikisinin ittihachyla gerceklesir. Bagka bir yol yoktur. Tlkine gelince vacip yaln
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ve miicerred oldugu i¢in kendisinin fiziksel katigtk olmasi (mtrekkep) ya da
miimkiin bir emir olmas: aklen diigiiniilemez. Tkincisi ise, tek bir arazin ayni
anda iki yerde bulunmasimin imkansizhgl nedeniyle yine mimkiin degildir.

Ugiinciisii de boyledir. Zira iki zatin birlesmesi aklen miimkiin olmaz.
Bu degerlendirmeler 6zgiin ve bagaril bir yaklagimdir.

Dokuzuncusu: Vacip, bir kisim stfiler ile Hiristiyanlarin kabullerinin aksine,

fiziki bir yerde yer almaz (huldl).

Konuyla ilgili bizim gériigimtz sudur: Eger hultl edecek olursa, bu ya arazin
cevherdeki hultilii gibi olur veya olmaz. Tlkinin bozuk bir diigiince oldugu acik-
tir. Zira bu durumda Allah’in araz olmas: gerekir. Araz ise cevhere gereksinim
duyar. Ikincisi ise bu durumda bir yer tutmasi gerekmektedir. Eger bu kemal
sifati olmazsa bunun Allah’tan soyutlanmas: gerekir. Eger vacip bir bagkasi ile
yetkinlik elde edecek olursa, bu onun i¢in bizzat bir noksanlik olur. Zira bu

durumda vacip, bir bagkasina boyun egmis olur.

Onuncusu: Vicib, Miicessime’nin dugtincesinin aksine, yonleri olmayandir.
Onlar, Allah’in yonlere sahip oldugu konusunda goriig birligi icerisindedirler.

Kerramiyye ise bu konuda ayrihiga diigmiistiir.

Muhammed b. Heysem’e (6. 432/1040 [?]) gore Allah Teala, argin tizerinde
olup, onunla arg arasinda siirsiz bir mesafe bulunmaktadir. Onlardan bir kis-
mi, bu araligin siirli oldugunu ileri stirmistiir. Bir kesim ise, diger Miicessime
gibi Allah’m argin tizerinde oldugu kanaatine varmigtir. Yine onlardan bir grup
da Allah’mn sekli oldugu, eli, gézii ve parmag: bulundugu ve de Allah’in gelip

gittigine inanmiglardir.

Bizim gériugtimiiz ise sudur: Allah Teala, yer tutan degildir. Mitehayyiz bir
halde de degildir. Béyle olunca da O, bir ydonde bulunmaz.

Allah’in mekan edindigini ileri stirenler, “Rahmdn, Ars’a kurulmustur” (Taha
20/5) ayetini delil olarak kullanmaktadirlar. Hz. Peygamber de “dllah, Adem’i
kendi suretinde yaratty” (Buhari, “Isti’zan”, 1; Mislim, “Birr”, 15) demigtir. Yine
“Celal ve tkram sahibi olan rabbinin vechi (yiiz, kendisi) baki kalacaktyr” (er-Rahman
55/27), “O'nun vechinden bagka her sey helak olucudur™ (el-Kasas 28/88), “Sana karst
(Ey Musa) gioziimiin oniinde yetistirilmen igin kendimden bir sevgi burakmugtum™ (T'aha
20/39), “Inkdr edilmis Nih'a bir idiil olmak iizere, gemi gizlerimizin iniinde akip gidi-
yordu” (el-Kamer 54/14), “’Ey Iblis, iki elimle yaratugima secde ederek sayg gistermene

mdni olan nedir?” (Sad 38/75) ayetlerinde s6z konusu nitelikler bulunmaktadur.
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Bir hadiste ise, “Tnsanlann kalpleri Allah’n iki parmag arasindadir” (Miislim, “Ka-

der”, 3) buyurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Rabbin (emri) geldiginde” (el-Fecr 89/22) buyrul-

maktadir.

Bu ayet ve hadislerin delil olarak kullanilmasia cevabimiz sudur: Bunlar ya
yorumlanir (te’vil) veya bunlarin gercek bilgisini Allah’a havale ederiz. Zira

naklin diiz anlaminin, akli delillerle catigmamas: gerekir.

Te’vile gelince, ayette gecen “arg” kelimesi, milk anlamindadir. Nitekim bir
kimse i¢in, onun ars1 kayboldu denildiginde, mali-milki bitti anlami kastedilir.
Said b. Zaide el-Havail, Numan b. Minzir hakkinda: “Cinlerden ve insanlar-
dan hichir kimsenin hicbir yerde ulagamadigr arsa sahip oldu™ sGylemesinde de
miilk kastedilmistir. Rahman’mn arsa istivast da mulk manasi da onun milki ol-

dugu ve ona sahip bulundugu ve bu anlamda miilke yerlestigi anlagilmaktadir.

Bunun anlamimin, ele gecirdigini ileri stirmeye de uygun dismemektedir. Zira
bu durumda anlamu, 6nceleri sahip degilken, sonradan kendine edindi anlami
cikmaktadir. Adem’i kendi suretinde yaratti ifadesi ise, tiim insanlarda oldugu

gibi, embriyonun gelisim ve déntigim siireglerini anlatmaktadir.

Vechden (yiiz) murat, Rab’dir. Yani “Rabbin baki kalacaktir” demektir. Zira celal
ve ikram sahibi ifadesi, vechin niteligi olarak kaydedilmistir. Yine eger vechten
murat onlarin belirttigi gibi olursa, Allah’in vechinin digindaki her seyin yok
olmasi gerekmektedir. Bu ise mimkun degildir. “Sana kars: (Ey Musa) giziimiin
oniinde yetistirilmen igin kendimden bir sevgi birakmistum™ ibaresi ise, benden bir goriis
(ri’yet) olarak seklinde anlasilmahdir. “Gemi gozlerimizin oniinde akip gidiyordu™
seklindeki ayetten murat, gozler (uytn) demektir. Zira Allah bir bagka ayette
soyle buyurmustur: “Biz de gik kapilarim birgok su ile agtik ve yeri de pinarlar (uyin)
halinde fiskurttik. Artak su, takdir edilmus bir emre binaen birbirine kavusuverdi” (el-Kamer
54/11-12). Allah’m elinden maksat, kudrettir. Parmaklar ise, nimet anlamima

gelmektedir.

Allah’in iki parmaklan arasinda olan kalpten amag ise, mi'minin nimet ve
korku arasinda kalmasidir. Allah’in gelmesinin anlami ise, Rabbin emrinin
gelmesidir. Tefvizin dayanagi ise, “Bu muazzam kitabr sana indiren O’dur:” Onun
ayetlerinin bir kism1 muhkem olup bunlar Kitabin esasidir. Ayetlerin bir kis-
mu ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar sirf fitne ¢ikarmak, insanlar

saptirmak ve kendi arzularina gére yorumlamak i¢in mitesabith kismma tu-
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tunup onlarla ugragir dururlar. Halbuki onlarin hakikatini, ger¢ek yorumunu
Allah’tan bagkas: bilemez. Tlimde yetkinligi olanlar, “Biz ona oldugu gibi inandik.
Hepsi de Rabbimizin katindan gelmistir.” derler. Bunlar: ancak derin kavrayis sahip-
leri diigiiniip anlar” (Al-i Imran 3/7) ayetidir.

Bu konuda dogru yaklagim sudur: Ayetin “illa Allah” daki dur isareti, ardindan
gelen “ve’r-rasthtne” kelimesi bulunmaktadir. Bu “ve’r-rasithtine” kelimesi
bazilarinin sandig gibi baglangic olusturmamaktadir. Zira ayetin diz anlami
bunu gostermektedir. Nitekim Ibn Abbas’tan aktarildigina gére o soyle demis-
tir: “Babamin ntshasinda bu ayet séyle yazili idi: Mitesabihatin yorumunu

sadece Allah ve amenna diyen ilimde yetkin kimseler bilir”.

Ibn Mes’ud’un (6. 32/652-53) mushafinda bu ayetteki, rasihine kelimesi kesre
degil; merfu seklinde kaydedilmis olup, “onun te’vili Allah katindadir ve ilimde
yetkinlik sahibi olanlar da diyorlar ki” seklindedir.

On birincisi: Vicibin, araz ve Hiristiyanlarin anlayiglarmin tersine, bir cev-

her de olmadig1 ¢ok belirgindir.

Filozoflara gore cevher, mahiyettir. Mahiyet varliklarda (a’yan) bulunursa, bir
konumda (mevzu) olmaz. Bu anlamda onun Allah hakkinda kullanilmas: uy-
gun degildir. Zira O’nun varhgi, mahiyetinin kendisidir. Bunda ne varsa onun

icinde de vardir.

Bir kisim kimselere gore bir sey olan cevher, eger faille olursa bir yerde bulun-

maz. Bu nedenle de Allah Teala cevher olamaz.

Dogrusu sudur: Cevher eger bir yere ihtiya¢ duymaksizin var oldugunda, Allah
da béyle dugstinilebilir. Ancak bu terim Allah’in iznine bagh olarak kabul edilir.
Allah hakkinda kullanilamayacak bicimde farkli bir anlam tagirsa, cevher de

olmaz.

On ikincisi: Elem ve lezzetin Allah hakkinda kullanilmasi miimkiin degildir.
Cunkid bunlar bir etkilenme sonucu olusan seylerdir. Harici bir etki nedeniyle

olugan bir sey ise Allah hakkinda kullanilamaz.

ONBIRINCI SAYFA
Allah’in Kudretinin Kapsamliligi

Hak chli, Tim gii¢ yetirilebilenlere (makdurat) Allah’in giig yetirdigi (kadir)
konusunda uzlasma igerisindedirler. Bu dogrultuda tiim yaratilmiglar, Allah’in

kudretiyle varlik sahasina ¢ikmigtir. Bu dogru bir gorustiir.
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Buna tiim filozoflar, diialistlar ve baz1 Mu’tezile bilginleri karst ¢ikmiglardir.
Onlara gore gii¢ yetirme nedent (illet) olan imkandaki birliktelik sebebiyle giic
yetirilebilenler, gii¢ yetirilme acisindan egittirler. Allah Teala’nin makdurata
kadir olmasinin gerektiricisi, O’nun zatidir. Zatiin her seye gii¢ yetirmesinin
gerektirmedeki nispeti esitti. Bu durumda Allah her geye gii¢ yetirendir. Giig
yetirmede egit oldugunda O’nun zatiin giig yetirici olmasi gerekli olur. Eger
O’nun kadiriyeti bir kismina yonelik olursa, bir tahsis ediciye gereksinim duyar.
O zaman da O’nun yetkinligi bir bagkasina ihtiya¢ duyar. Béylece de O’nun

zat1 eksik olur.

Her seyin Allah’m kudretiyle meydana gelmesine gelince, O’nun diginda bir
glciin de yaratiligta etki sahibi olmasi mimkindir. Bu, bir bagka var olan
kudret veya genel anlamiyla tabiat da olabilir ya da olmayabilir de. Eger bu-
nun imkani kabul edilmezse, bu durumda her sey Allah’in kudretiyle meydana
gelmig olur. Eger harici glic mumkiin gorilirse, bu durumda da yine Allah’in
kudretiyle meydana gelmig olur. Cinki Allah’tan bagka olan, ya cevher olur
veya araz olur. Cevher oldugu kabul edilirse bu ya cisim olur veya bagka bir
sey olur. Bu takdirde cevher veya cisim ya da araz olan cinste bir ortaklik s6z
konusu olur. Bu durumda s6z konusu etki giicii, cinsi i¢cin olmaz, hatta onun
cinsinin lazimi i¢in de olmaz. Zira bu durumda tiim ortaklarin onda birlesmesi
gerekir. Ancak bu boyle degildir. Zira bazi cisimlerin kendisinden bir baska sey
elde edilir. Onun ortagindan béyle bir sonu¢ alinmaz. Sézgelimi ateg yakar,
buz ise cevher ve cisim olmasina ragmen yakmaz. Bunun araz olmas: da du-

suntilemez.

Aksi takdirde s6z, bu giictin araza tahsis edilmesine déner. Bu durumda ya
timunin istiraki gerekir veya kisir dongii ya da zincirleme icap eder. Buna
gore de Kadir ve Hakim olanin cevher veya araz olmamast gerekir. Onun
iradest ve kudretiyle meydana gelen hicbir seye gereksinim duymamasi gerekir.
Onun giicii her etkilenebilene etki etme kuvvetine sahiptir. O da, ancak Allah
Teald’dur.

Ik boliimde acikladigimiz gibi cevherler ve arazlar devamlarinda bir mukime
(yerine getirici) gereksinim duyarlar. Bu ise Allah Teala’dir. Bu ya baglangicta
olur ya da mukimde mukim olan kuvvetinin yaratilmasindan ve ikametinden
sonradir. Zira etki sahibi kuvvet, cevherlere ve arazlara yonelik olmaz. Aksi
takdirde igtirak veya kisir dongii ve de zincirleme gerekli olur. Bilindigi gibi
Allah’in digindaki her sey, gereksinim duydugu bitiin giiglerin meydana gel-

mesi ve devam etmesinde O’na muhtactir. Allah’in kudretinin etkisi, her hal
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ve durumda miuessiratin tesirinden kesintiye ugramaz. Onlardan meydana
gelenler de Allah’in kudretiyledir. Zira etkileyicinin etkisindeki etkilenme hali,
o seyde gercek yapandir. Bilinmektedir ki her sey, Allah’in kudretiyle gergekles-
mektedir. Bu 6zgiin ve parlak bir delildir.

Eg’ariler, sebepleri géz ardi etmiglerdir. Zira onlar sebepleri gz ardi etme-
yerek olagan diizen olusumunu kabul etmemiglerdir. Ancak bu kural, dinin
6ztine aykir degildir. Aksine akil ve nakil bu kurali benimsemektedir. Nitekim
Kutsal kitaplardaki buyruklar ve ge¢cmis peygamberlerin sozlerinde, sebeplerin
anilmast ve kullarin yararlarina olan iglerin igin bagindakilere havale edilmesi
gorilmektedir. Hatta burada kudret ve hikmetin 6test bulunmaktadir. Zira se-
bepleri yaratmak, iki kudreti ve hikmeti igermektedir. Bunlar, onun kendisinin
yaratilmasi ve etki glictiniin yaratilmas: yaninda varhigin diizeni ve de yaratan-

larin en mitkemmeli olan Allah’in comertligine olan baglantidir.

Mattridi alimleri ise olaya soyle yaklasmaktadirlar: Allah’in her seye glcti
yettigini, O’nun disinda bir bagka etki eden bulunmadigini agikladik. Aksi
takdirde bu ikisi tek bir seyde birlesir ve o sey de meydana gelirse, bu durumda
tek bir seyde 1ki bagimsiz nedenin (illet) bulusmas: gerekmektedir. Eger bu iki-
sinin birlesmesinden bir bagka sey ortaya ¢ikmazsa, bu durumda muhal ortaya

¢ikmig olur.

Zira onun birisiyle bir olugmasinin gergeklesmemest, digeriyle de gergeklesme-
sine mani olur. Ciinki iki bagimsiz nedenin birlesmesi miimkiin degildir. Onun
gerceklesmesi bununla olmazsa, miistakil salim bir illet ile vaki olmas: gerekir.
Aksi takdirde o ikisinin olmadig1 bir sekilde gergeklesmesi gerekir. Onlardan
biri ile vuku bulsa, yine bu muhal olur. Zira onlardan her biri, digeri olmak-
sizin, tesirde mustakil olamaz. Eger bu tek yonlu olursa, bu durumda, tercih
edici olmaksizin, mimkiin bir taraf tercih edilmig olur. Aksi takdirde o seyin
iki illet sayesinde var olmasi, onlarla olusmamas: halinde olmasim gerektirir.
Eger ikisinden birisi meydana gelirse, bu durumun da muhal olmasi icap eder.
Zira onlardan her birisi etkide bagimsiz olunca, bu ikisinden bir tanesinin vuku
bulmasi, iki miimkiin taraftan tercih edici bir etken olmaksizin, birisinin tercih

edilmesini gerektirir.

Bu dogrultuda meydana gelen tiim varliklarin Allah’m kudretiyle meydana

geldigi kesinlesmis oldu.

Iki sey tek bir nesnede birlestiginde ancak sonug elde edilir. Onlardan bir ta-

nesinin meydana gelmemesi, digeriyle de olugmasimi engellemez. Biri olmasa
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da 6teki olugabilir. Tki etkinin de esit oldugunu kabul etmiyoruz. Zira Allah’in
kudretinin etki giicii, digerlerinden ¢ok daha fazladir seklinde bir dustince de

ileri strulebilir.

Filozoflara gelince onlardan ﬂahiyyﬁn olarak adlandirilan bir kesime gore Al-
lah, mutlak birdir. O’ndan ancak bir meydana gelir. Onlay, bir konusunu tg
yonden ele aldilar ve bu tgten her birisini diger seyin sebebi kildilar. Bu, unsuri
(element) olaylarin nedenlerine kadar uzandi. Onlarn yonlerle ilgili sozleri i1k
bélimde gecti. Mineccimin olarak adlandirilan bir bagka gruba gore olaylarin
sekillenmesini saglayan etkin, yildiz ve gezegenlerin konumudur. Zira “Biz, gece
ile gindiiz ve mevsimler ile diger benzer olaylar gibi dinyadaki degisimlerin

feleklerin donitistimleri dogrultusunda sekillendigini goriiyoruz” demektedirler.

Bu yaklagimin cevabi sudur: Deveranin illet olmasi veya onun bir parcasi bu-
lunmast ya da onun lazimi olmasi sartiyla gergeklesmesinin imkani nedeniyle
dontsiim (deveran), nedenlik (illet) ifade etmez. Eger bu kabul edilecek olursa,
her etkileyenin etkisi ve her kadirin kudreti, stirekli Allah’in kudretinden kay-

naklanmaktadir. Etkinin neticesi Allah’in kudretinin sonucu olmaktadir.

Tabiatcilar olarak adlandirilan bir bagka kesime gore ise, evrendeki olaylar

etkileyen, tabiatlar ve mizaclardir.

Bunlara verilmesi gereken yanit ise, daha énce belirttigimiz gibi, her seyin

Allah’in kudretiyle meydana gelmesidir.
Seneviyenin (Diialistler) bu konudaki gériisii sudur: Alemdeki olaylarda yer

alan hayirlar Yezdan’dan, kotuliikler ise Ehriman’dandir. Bunlardan bir kismi-
na gore hayir ve 1yilik nurdan, kotiiliik ve ser ise karanhiktandir (zulmet). Zira

hayirdan ser gelmez. Aksi de béyledir. Buna verilecek cevap yukarida gecti.

Mu’tezile’den Nazzam’a (6. 231/845) gore Allah Teala, cirkinlikler ve bilgi-
sizligl yaratmaya gl¢ yetiremez (gayr-1 kadir). Zira Allah’in ¢irkin eylemleri
islemest muhaldir. Muhal ise, gii¢ yetirilemeyendir. Muhal olmasinin nedent,
ya bilgisizlikten kaynaklanan veya iki muhalin ihtiyacinin Allah’a nispetiyle
ortaya ¢ikan bir zorlamadir. Eger Allah ¢irkinligi bilmezse, bu durumda O’nun
cehaletini ileri siiren birinci yaklagim ortaya cikar. Eger bilir ama gereksinim
duymadig1 i¢in yapmazsa, bu durumda ihtiya¢ duymaksizin ¢irkini yapmak,
Kadir ve Hakim olan Allah hakkinda muhaldir.

Bunun cevabi sudur: Eger gereksinim duymazsa onu yapmaz seklindeki bir
yaklagima katilmiyoruz. Zira kullara yonelik bir yarar nedeniyle neden onu

gergeklestirmesin?
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Eger denilse ki: Bu durumda da O’nda bu eylemin yararina yonelik bir gerek-

sinim ortaya ¢itkmaz mi?

Cevaben deriz ki: Baglantular dolayisiyla ihtiyag, zati soyutlamay: zedelemeyi
gerektirmez. Zira izafi sifatlar, beraberlik i¢in birlik, gecikme icin erken olma,
rizik icin riziklanan gibi bir miiteallike gereksinim duyar. Bu tiir sifatlarin bag-
lantili oldugu nesnelere gereksinim duyulmasi, zati istignanin noksanhgindan
kaynaklanmaz. Ciinkt bu izafi ve itibari bir durumdur. Zatta yerlesik bir ger-

¢ekligi yoktur.

Bu yararmm yoklugunu varsayabiliriz ancak neden, “gereksinim duymadan
¢irkin eylem yapmak muhaldir” dediniz. Eger bundan O’nun zat: i¢in imkan-
sizdir anlayigim kastettiyseniz, bunu onaylamayiz. Eger “bu muhaldir ¢iinki
Allah onun olmamasimi istemigtir” seklindeki bir yorumu amacladiysaniz, bu

durumda kudretin ondaki etkisizligini gercktirmez.

Ka’bi’ye (6. 319/931) gore Allah Teala kulun yaptiklarinin benzerini yapmaya
gii¢ yetiremez. Zira kul, itaat eder, bozuk isler yapar ve de anlamsiz fiillerde

bulunur. Bunlarin Allah hakkinda ger¢eklesmesi muhaldir.

Bu goriige soyle cevap veririz: S6z konusu eylemleri Allah’in kendisinde yapma-
masi kastediliyorsa, bunu onaylamakta bir sakinca yoktur. Zira Allah hareket
etmekten, durmaktan yiicedir. Bu sozle Allah’in kendisi disindaki varliklarda
bu fiilleri gerceklestiremeyecegi amaglaniyorsa, buna katilmayiz. Zira kul, ya
hareket eder veya hareket etmez. Onun boyun egmesi, ibadette bulunmast,
anlamsiz igler yapmasi ve bozuk eylemler gerceklestirmesi, Allah hakkinda

arizi olup, kulun gergeklestirdigi eylemlerdir. Bunlarin yaraticist ise Allah’tir.

Mu’tezile ulemasindan Eba Ali (6. 303/916) ve Ebt Hagim (6. 321/933) ile
onlarin yolundan gidenlere gore, Allah kullarin eylemlerinin benzerlerini yapa-
bilir. Ancak gergeklegtirilenin aynisini yapmaya gii¢ yetiremez. Zira gii¢ kilinan
seyde irade eyleminin fiile yonelmesiyle o nesnenin meydana gelmesi gerekir.
Yine onun bekasimin, iradesinin terke yonelmesiyle, yokluga bagh olmasi gere-
kir. Eger kulun gii¢ yetirdikleri Allah’in da gii¢ yetirdigi olsa, bu durumda Allah
gerceklestirmek istediginde, kul bundan hoglanmazsa, o eylemin vaki olmast,
var olmasma yonelik mucibine gore gerceklegir. O eylemin ger¢eklesmemest

de, yoklugu geregince olur.

Bunun cevabi soyledir: Biz, bekanin gerekliliginin, iradesinin terkine karar

vermesi dogrultusunda yokluga bagh oldugunu onaylamiyoruz. Aksine bu
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durumda ondan bir eylemin ortaya ¢ikmamasmin, mutlak anlamda bir fiil
gergeklesmeyecegl anlamina gelmeyecegi digtincesinin gerekli oldugunu du-

sunuyoruz.

ON iKiNCIi SAYFA
Kullarin Eylemleri

Canlilarin istemli (thtiyari) eylemleri konusunda farkh gorigler ileri strilmistir.

Esart’ye (0. 324/935-36) gore insan, eylemlerinde asla bir etkiye sahip degildir.
Insamn eylem ve kudretinde etkili olan Allah’in giiciidiir. Bu gériig ckseninde

hareket etmeye Cebriye denmektedir.

Filozoflar, Mu’tezile ve Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), kullarin
fiillerinde etkin olann Ilahi kudret ve irade oldugu goriigindedirler. Buna da

kader denmektedir.

Alimlerden bir kesime gore etki sahibi, Allah’in kudreti ile kulun glciinin
birlikteligidir. Bu anlayig cebir ve kader arasinda bir yerde olup, dogruya en
yakin olandir.

Bu goriisii savunanlardan olan Eba Ishak Isferayini’ye (6. 418/1027) gére, ku-
lun gliciniin belirli bir etkisi bulunmaktadir. Kadi Eba Bekir’e (6. 403 / 1013)
gore hareket ve siikktinet olan fiilin ash, Allah’in kudretiyledir. Namaz ve zina

ise kulun eylemidir. Tleride bunlardan hangisinin dogru oldugu ele ahnacakur.

Es’ariler kulun giictiniin g6z ardi edilmestyle ilgili akli olarak su delilleri ileri

sturmuglerdir:

Birincisi: Kulun bir eylemi yapmaya veya terk etmeye giicii yeter. Eger giig
yetiremiyorsa, onun kudretinin etkisizligi gerekir. Eger gii¢ yetiriyorsa, yapma
eyleminde 1ki alternatif taraf arasinda, ustiinliige dayal bir tercih yapmas: ge-
rekmektedir. Bu gerekmeyebilir de. Ikinci kabul edilebilecek bir durum degil-
dir. Zira stiinltkstz bir tGstiinlik miimkiin degildir. Eger tercihi gerektirecek
bir Ustunlik s6z konusu olursa, bu tercih edici kul olamaz. Zira bu durumda
teselstil gerekir. Bunu reddetmek icin ise tercihin kul tarafindan olmamas: ge-
rekmektedir. Gergeklestiginde ise bu tarafin olmasi zorunlu olur. Zira tercih
edicinin varligiyla beraber eger gerceklesmesi veya gerceklesmemesi imkani
dogarsa, iki taraftan birisinin tstiinligi digerine bagh olmazsa, diger duruma

gore Ustinliikstiz bir tistiinlik s6z konusu olur. Eger bagh olursa, o zaman da,
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mahiyetin tamamu digiintldiigiinde, varsayilanimn tercihini tamamlamas: 6nce
olmaz. Eger bu zorunlu olursa, bu durumda da onun varsayilan kudretinin
etkist kalmaz. Béylece eylemin tercih edicide kalmasi zorunlu olur. Onun yok-

lugunda da aklen imkansiz olur.

Eger denilse ki: Bu yaklaggm Allah’in 6zgiir iradeye sahip oldugu diigiincesini
ortadan kaldirir. Bunu §oyle yanitlariz: Kulun iradesi yaratilmigti. Onu var
eden ve Allah’in birden yarattigi muhdese gereksinim duyar. Bu ise zincirleme-
vi (teselstil) gerekli kilar. Allah’in iradesi kadim oldugu i¢in bir muhdese ihtiyag

duymaz.

Bunun cevabi da soyledir: Tercih eden kulun iradesidir. Bu ise sonunda Allah’in
kudretine dayanirsa, bu durumda o tercih edici olmamaktadir. Eger kul eylemi1
yapmaya veya terk etmeye gii¢ yetirebiliyorsa, o zaman onun iradest etki sahibi
olarak tercih eden olur. Kulun tiim giicii ve iradesi olmasiyla birlikte Allah’m
kudretine dayanmasi, kulun irade ve giictinii etkili olmaktan ¢ikarmaz. Eyle-

min onlarla ger¢eklesmesi zorunlulugu 6zgiir iradeye (thtiyar) aykiri degildir.

Ikincisi: Kul eger eylemlerini gerceklestiren olursa, onu biitiin ayrintlariyla
bilen olmasi gerekir. Zira irade ile olugan fiiller, bilgiye baghdir. Bu sonraki
batildir. Gtinkii biz bir mesafede hareket ederiz ama bu hareketin tim ayrm-
tilariyla nitelik ve niceligini bilemeyiz. Zira soz gelimi parmaklarim oynatan,

onun hareketinin tiim boyutlarini ve alan ile hareketin parcalarim bilemez.

Buna yanit vermek gerekirse sunu séyleriz: Buna miilazemetin engel olunma-
styla yaklagiriz. Zira bu konuda detaya girmeden kapsayici bir bilgi yeterlidir.
Soz konusu engel kabul edildigi takdirde devaminda gelen konu, mimkiin
olmamaktadir. Ciiinkd tim ayrintilariyla anlagilabilme imkam vardir. Ancak

biling ile bunun kavranmasi zordur. Ya da anlagilabilir ama bellekte kalmaz.

Ucgiinciisii: Eger kul bir cismin yerinde durmasin ister, Allah da onu hareket
ettirmeyi dilerse, bu durumda ya iki hal de aynm: anda olur, bu imkansizdir
veya ikisinden birisinin diledigi olur. Bu da anlamsizdir. Zira bu takdir edilen
tizerinde, iki Ozgiir ve esit kudretin etkisi s0z konusudur. Birlegik iki kudrete

kiyas edildiginde ikisi arasinda bir tercih s6z konusu olamayacaktir.

Bunun cevab: sudur: Iki esit ve bagimsiz kudretin varhgim kabul edebiliriz
ancak, giiclerinin denk oldugunu onaylayamayiz. Gug ise kuvvet ve zayifhga

musaittir.

Eger zayif olan yerinde duran cisme gii¢ yetirip onu yerinde tutacak olsa,
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glcli olan irade de onun hareketini istese, elbette giicliiniin muradinin yerine

gelecegi gozlenebilir.

Doérdiinciisii: Allah’in gergeklesecegini bildigi seyin meydana gelmesi zo-
runludur. Yoklugunu bildigi seyin olmast imkansizdir. Zira Allah bilgisizlikten

uzaktir. Vacib ve mumteni ise takdir edilemezdir.

Bu degerlendirmenin yaniti sudur: Bir seyin var veya yok oldugunun bilgi-
si, o ikisine yoneliktir. Bilgi onlarda etki sahibi degildir. Yine bu etki Allah’m
kudretiyle nakzedilebilir. Zira onlarmn deliline gore, Allah’in kadir olmamasi

gerekmektedir.

Besincisi: Eger Allah bir eylemin gerceklesmesini istediyse, onun olmasi
zorunludur (vacib). Zira O’nun iradesinin kargitinin gerceklesmesi mimkiin
degildir.

Buna verilecek yanit sudur: “Eger irade etmezse, miimteni olur” tezini kabul
etmiyoruz. Imtina (aklen imkansizhik), ger¢eklesmemesini istedigi seydir. Bu
dogrultuda irade yoklugu, yoklugun iradesi anlamina gelmemektedir. Olma-
sin1 veya olmamasini istememenin uygunlugu, bizim i¢in bazi bagka fiillere
nispetle gibidir. Burada Allah, kulun kendi iradesiyle eylemi gerceklestirmesini
istiyor. Zira Allah Tedla insana bir gii¢ ve irade verdiginde, eylemi kendi gii-
ciiyle yapmasini irade etmektedir. Sézgelimi efendinin kolesine bazi konularda

1zin vermesi de boyledir.

Allah kulundan bir sey istemis ve bu dogrultuda o isi iglemenin yarar1 konusun-
da onda bilgi veya sam yaratmigtir. O sahst ona istekle yoneltir ve gergeklegsmesi
i¢in her gey1 hazirlar. O kimse de o eylemi gergeklestirir. Ancak bu durum onu,
ozgurliik sinirindan ¢ikarmaz. Zira o kimse séz konusu eylemi kendi istemiyle

gerceklestirmistir.

Altincisi: Eger bir fiili, terketmeye iten gerekgelere mukabil, gergeklestirmeye

yonelik etkenler istiin gelmigse, fiil gerceklesgir. Aksi takdirde miimteni olur.

Bunun cevabr ise fiil, kudret ve iradenin zorunlulugu, onu iradesiyle (ihtiyar)

hareket etmenin digina atmaz.

Eg’ariler, kulun glictiniin goz ardi edilmesiyle ilgili nakli olarak, “Halbuki sizi
de, elinizle yapageldiginiz seyleri de Allah yaratmigtir” (es-Saffat 37/96), “Al-
lah, herseyin Yaraticist'dir” (ez-Zimer 39/62), “Tanr, kalplerini ve kulaklarini

miuhitrlemistir” (el-Bakara 2/7) ayetlerine bagvurmuslardir.
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Bu delillere yaklagimimiz g6yledir: Eylem kudret ve iradeden gelmis olmakla
birlikte, bu ikisi Allah’in kudretine dayanmaz. Zira tiimiiniin Allah’a dayan-

mas1 dogru olandir.
Bu s6ziin incelenmesi ileride gelecektir.

Ebi’l-Huzeyl (6. 235/849-50 [?]) bu yaklagima 6zlu bir sekilde soyle cevap
vermigtir: Allah Teala, kafirlerin lehine degil aleyhlerine delil olmast amaciyla
Kur’an’t indirmistir. Eger bu ayetlerden amag sizin belirttiginiz gibi, Allah’m
gergeklestirmesiyle kullarin eylemleri olsa idi, Araplar Hz. Peygambere: “Allah
bizim kalbimizi mihirledigi halde, sen nasil olur da bize iman: teklif edersin
ve kiifiirden bizi alikoymak istersin” seklinde bir s6z sOylemeleri gerekirdi.
Allah bizde bunu yaratti. Bu onun siibutu ile ilgili en biiylik dayanaktir. Béyle

olmadiginda, bundan amacin sdylediginizin aksine oldugunu biliriz.

Mu’tezile kendi iddialarm akli ve nakli delillerle kamitlamaya caligtilar. Akli

delilleri iki turludur.

Birincisi: Saglkl hareket ile titreyenin hareketi arasindaki farki zorunlu ola-
rak anlariz. I1ki dogrultusunda diledigi anda harcket eder, diledigi anda durur.
Ikincisi ise boyle degildir. Eylemin gii¢ ile meydana gelmesinden amag bundan

bagkast degildir.

Bunun cevabr séyledir: Kulun giictintin fiillerindeki etkisini kabul ederiz. An-
cak bunun Allah’in kudretinin yardimiyla oldugunu da biliriz. Nitekim ge¢mis

sayfalarda (boliim) buna deginmistik.

Her sey, var olmada ve devam etmede Allah’in kudretinin etkisine gereksinim
duymaktadir. Boylece Allah’n giiciintin etkisini tamamen devre digt birakmak

dogru bir goris degildir.

Ikincisi: Kulun eylemi eger Allah’m yaratmastyla olsa kul, bir fiili yapmaya
veya terk etmeye gli¢ yetiremez. Ciinkii Allah’m yarattiginin gerceklesmest
zorunlu olur. Aksi takdirde miimkiin olmaz. Eger kul bir eylemi gergeklestire-
meyecek ve terk edemeyecek olsa, eylemlerinde cansizlarin durumuna diiser.
Opysa apagik bir gercektir ki, yonelme, yasaklama, 6vgii ve yermede cansizlarim
konumunda olamaz. Bunlarin kullarin fiillerinde olmasi zorunludur. Durumun
béyle batil oldugu anlagilinca da, kulun eylemlerini gerceklestiren oldugu bi-

linmig oldu.

Bunun yanity, yetkinlik alani vardir seklinde yukarida verilen cevabin aynisidir.
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Mu’tezile ulemasinin goriiglerini kamitlama baglamimda ileri stirdiiga nakli

deliller ytize yakindir.

Bunlardan bazilar s6yledir: “Bir topluluk kendilerini degistirmedik¢e, Allah
onlara verdigi nimetleri degistirecek degildir. Allah isitendir, bilendir” (el-Enfal
8/52), “Bugiin her bir nefis, kendi kazandigryla karsiik goriir. Bugtin zuliim
yoktur. Suphesiz Tanri, hesabi seri gérendir” (el-Mii’'min 40/17), “Her tmme-
ti diz ¢6kmiig halde goriirsin. Her millet kendi kitabma c¢agrilir: “Bugtin size,
yaptiklarimizin karsihgr 6denecektir” (el-Casiye 45/28), “Bu bir éguttir. Artik
dileyen Rabbine bir yol edinir” (el-Mtzemmil 73/19), “Dilediginizi yapin!
Kugkusuz O, yaptiklarimizi gérmektedir” (Fussilet 41/40), “Eger Tanr1, kullart
icin rizki bolca genis tutup yaysaydi, gergekten yeryiiziinde azarlardr” (es-Stra
42/27).

Bu yaklagimin cevabi sudur: Daha 6nceden gectigi gibi kulun giictintin yetkin-

lik alan1 vardir. Bu nedenle de bu ayetler uygun anlamlar: igermektedir.

Ey’ariler, Mu’tezile alimlerinin s6z konusu delillerini soyle degerlendirmigler-
dir: Biz, kulun kendi eylemlerinin mucidi oldugunu nefyedersek, onun fail ve

fiili kazanan (miiktesib) oldugunu itiraf etmig oluruz.
Kesb konusunda onlar iki yolu benimsemislerdir:

Birincisi: Allah Teald’nin adeti s6yledir: Kul ne zaman kulluga kesin olarak
karar verirse (azm-1 musammem) Allah da onu yaratir. Yine kul ne zaman
giinah islemeye yonelirse, Allah onu da yaratir. Eylemin kula nispeti ve Allah’a

yonelik boyutu konusunda bu kadar bilgi yeterlidir.

Ikincisi: Eylemin kendisi Allah’in kudretiyle olugsmaktadir. Onun boyun
egme veya ginah olmasi, o fiile yonelik bir niteliktir. Bunun kulun giiciiyle
gergeklestigi ise bir gercektir. Buyruk veya yasaklamaya yonelik sorumlulugun
gergekligi hakkinda bu kadar bilgi yeterlidir.

Bu iki yaklagima itiraz edilebilir. $6yle ki kulun kesin yonelis veya bir bagka sey-
le bir geyi varlik sahasima sokmasinda mistakil bir girigimi vardir veya yoktur.
Eger var oldugu kabul edilirse, bu durumda Eg’arilerin sézleri tersyiiz olmus
olur. Zira onlar, kulun asla bir giicii yoktur distincesindedirler. Eger boyle bir
mustakil miidahelesi yoktur derlerse, bu durumda her gseyin Allah’in kudretiyle

olmasi gerekmektedir. Bu durumda da tekrar ¢éztimii zor alana girilmig olur.

Imam (Fahreddin Razi) ikinci akli yonelist s6yle diyerek yamtlamigtir: Burada

ele alinan konunun hedefi, gti¢ yetirilemeyenle sorumlu tutulmadir. Bu bir ger-



ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

¢ektir. Zira Allah Ebt Leheb’in iman etmeyecegini bilmektedir. Allah’in olma-
yacagini bildigi bir seyin olmasi imkansizdir. Bu dogrultuda Allah Ebt Leheb’e
imani emretse de, onun iman etmesi miimkiin degildir. Imam séyle devam etti:
Tum akli metodu kullananlar bir araya gelse bu konuda anlagilmasina yonelik
tek bir harf bile getiremezler. Bu konuda sadece Hisam’in goriisiini benimse-
mekle bir yol bulunabilir. Onun inancina gore Allah varliklar: olmadan 6nce
bilemez. Sen, Ibn HigAm’in goriisiiniin benimsenmesine ihtiyac olmadigim
bilirsin. Zira bilgi, bilinene tabidir. Burada adi gegen ve ikisi de ifrat ve tefrit
taraf olan cebir ve kaderde bir etki s6z konusu olamaz. Dogrusu ise ikisi arasin-
daki orta yol olandir. Bunun incelenmesi Kudret ve Iradenin aciklamasinda yer

almisti. Kudret konusunda kelam alimlerinin iki yonli yorumu bulunmaktadur:

Birincisi: Mu'tezilenin ileri siirdiigii, aza ve organlarin eylemi gergeklegtir-
mede saglikli olugudur. Bu yaklagim 6zellikle kullar icin séz konusudur. Bu
fiilden 6nce, birlikte ve sonra olabilir. Bu dogrultuda da eylemin yapilmasi veya

terkedilmesi uygun diiser.

Ikincisi: Egariden nakledildigine gore kudret, eylemi gerceklestiren failin o
anda tizerinde bulundugu halidir. Bu yoruma gére kudret ancak fiille birlikte
olur. Onceki ve sonraki durum buna uygun diigmez. Bu dogrultuda Esari,
“kudret, fillle birliktedir” demistir. Eg’ari ile bir baskasi arasindaki ¢ekisme,
kudretin sadece fiilin zamanina 6zgt olup olmadigi konusu oldugu anlagilmak-

tadir. Bunun disginda kalan iki durum igin s6z konusu degildir. Tartisma lafzi
de degildir.

Kapsaml ve en basarili tanim sudur: Canhnin bir eylemi gergeklestirme veya
terk etme imkam buldugu bir giictiir. Irade ise, daha énce belirtildigi gibi, nef-
sin yoneligidir.

Bunlar anlagildiktan sonra deriz ki: insanda meydana gelen eylemler onun
gict ve istemiyledir. Bu iradeyle ytrimek gibidir. Bu titreyen bir insanin
hareketi gibi degildir. Zira ikinci degil, birincinin gergeklesebilecegini veya ter-
kedilebilecegini agikca bilmekteyiz. Bu iki kismin vurgulanmas: gerekmektedir.
Kuskusuz bu ti¢ yonlii kudret, kulun giicti ve iradesiyle olamaz. Tam tersini
Allah’in dilemesi (mesiet) ve kudretiyledir. Boylece Allah kulda, eylemi gercek-

lestirecegi veya yapmayacagi bir gii¢ yaratmugtir.

Boylece iradenin, nefsi yonelis oldugu anlagildi. Onun gercek veya zanni bir
yarara yonelik bir bilince tabi olmasi gerekmektedir. Bilincin (suur) ash, kulun

ithtiyan ve giiciiyle olusmamugtir. Aksine suur, Allah’in yaratmastyladir. Kulun
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gii¢ ve iradesi, Allah’in kudretiyle olan iki gercektir. Ozellikle kulun giig ve irade-
sinin devamli olmasinda Allah’m kudretine ihtiyact vardir. Bu dogrultuda kulun

irade ve kudreti sonucu meydana gelen sonug, Allah’in kudretiyle olusmustur.

Onun iradesi, sebebin sebebinden sonug olusturmadir. Sonucun kulun gii-
cintin etkisiyle meydana gelmesi dikkate alimmakla birlikte, O’nun iradesine
uygun olarak kulda eser gerceklesmektedir. Tlkine bakildiginda bunun Allah’a
nispet edilmesi uygun gériilmektedir. Tkinciye gére ise, bunun kul ile baglant
kurulmas: isabetli olmaktadir. Bu durumda kulun giicii ve iradesinin etkist
dogrudur. Bunun Allah’in kudretine baglanmasi da dogru gérinmektedir.
Béylece eser, ikisi ile gerceklesmektedir. Sorunun bu sekilde ele alinmas: akla
ve Kur’an ayetleriyle Hz. Peygamberin sézlerinden olugan nakle uygundur. Bu
dogrultuda ilimde yetkinlik kazanan kimselerden, “Bu konuda cebir de yoktur
tefviz de. Ancak ikisi arasinda bir durum séz konusudur” geklindeki rivayet

bulunmaktadir. Dogrusunu Allah bilir.

HATIME
Kudret-Kararh irade iliskisi

Alimler, eserin meydana gelmesinde kudret ve kararh (cAzim) irade birlikteligi

zorunlu mudur? konusunda farkli gériislere sahip olmuglardir.

Bir kismina gore béyle bir zorunluluk yoktur. Aksi takdirde Kadir, zorlanana

doniigmiis olur.

Bu goriisii s0yle cevaplandiririz: Eserin kudret ve irade birlikteligiyle meydana
gelmesi, onun bilingli bir istem ile olusmasina engel degildir. Zira ihtiyari eyle-
min olugmasi veya terkedilmesi, yapanm kararh irade ve kudreti iledir. Bu ise

kesin irade ve kudret olsun veya olmasin onun meydana gelmesi gerekir.

Dogrusu sudur: Onun olmasi gerekir. Zira eylem, kars: taraftakinin istemine
engel olacak sekilde kararl bir irade ve kudret ile oldugunda, olmamas: imkan-

sizdir. Aksi takdirde irade, kararli bir gekilde engel olmaz.

“Eger zorunlu olursa, geri kalamaz. Oysaki engel ortaya ¢ikinca gecikir” sek-
lindeki bir s6ylemi soyle yanitlariz: Eger engel ¢ikarsa, kudret ve kesin kararlilik

ortaya ¢ikmaz. Bu durumda da hicbir sonug elde edilemez.

Mahmud Havérizmi’ye gore sonucun elde edilmesi i¢in kudret ve kararh ira-

denin birlikteligi gerekmez. Ancak ilki olusur. Bu ise, bildigin gibi, zorunlu olur.
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ON UGUNCU SAYFA
Allah’in isimleri

Isim, “simuv” veya “vesemethu” nun mastar: olan ve “ona bir alamet kildi”
anlamina gelen “es-Semet” kokiinden turemigtir. Isim, ayni zamanda “alamet”

demektir.

Islam Alimleri bu konuda farkh gortsler ileri sirmiglerdir. Eg’arilerin ¢coguna
gore ad (isim), adlandirilanin (misemma) aynisidir. Miisemma olarak ifade
edilen terimler, adlandirmadir. Eg’ari (6. 324/936),“Kur’an tefsiri” nin sifatlar
bélumunde “isim, sifattir” demistir. Baskalarina gére ise isim, misemmadan

ayridir.

Eyariler tezleriyle ilgili su ayetleri kaynak olarak kullanmiglardir: “Allah%
birakip taptiginiz, sizin ve babalarimizin adlandirdigr putlardan bagka bir sey
degildir” (Yasuf 12/49). Buradaki ma’bud, miisemmadir. Yine “Ytice Rabbi-
nin adi tesbih et” (el-Ala 87/1), “Ululuk ve ikram sahibi olan rabbinin adi
ne yucedir” (er-Rahman 55/78) ayetleri Rab adinin, tesbih ve tenzih edilen

olmasi nedeniyle Rabbin kendisi oldugunu gostermektedir.

Bu tartigilabilen bir yaklagimdir. Zira isim teriminin vurgulanmasi ve adlan-
dirilanin iradesi, onlardan birinin, diger karsihiklarda oldugu gibi, 6tekinin
aynist olmasimm gerektirmez. Bu bazen musemmanin ganm yiiceltmek igin
kullanilabilir. Nitekim “Ytice hazretleri ve yiksek cenaplarina selam olsun”

denilmektedir. Allah’in isimleri mubarektir de.

Ey’arilerin gorigleri, Allah Teala'min “En gtizel isimler Allah'indir. O'na, on-
larla dua edin” (el-Araf 7/180) ve “De ki: "Ister ‘Allah’ deyin, ister ‘Rahmén’
deyin. Hangisini deseniz de olur. Ciinkii en giizel isimler O'na hastir” (el-Isra
17/110) ayetleri yaninda, Hz. Peygamber’in, “Allah’in doksan dokuz ismi var-
dir. Kim onlari sayarsa cennete girer” (Buhari, “Tevhid”, 11, 12, “Daavat”, 68;
Miislim, “Zikir”; 5-6) seklindeki hadise de aykiridir. Bu ise ismin artabilecegini

ama adlandirilanin tek oldugunu gostermektedir.

Bu gorisler igerisinde dogrusu sudur: Konuyla ilgili bu ayrilik, lafzidir. Zira
onlar isimle, bir zaman diliminden soyutlanmig olarak bir seye delalet eden
lafz1 kastetmiglerse, bu bilinen bir durumdur. Kugkusuz bu adlandirilandan
(miisemma) baskadir. Eger bununla bunun diginda bir anlam amaclanmugsa,
bunun miisemmanm aynist olmast uygundur. Burada tartiglacak bir durum

yoktur. Bu anlagild: ise, bir seyin adi, ya sicaklik ve sogukluk gibi mahiyetine

219



220

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

1isaret eder veya bir duvar gibi onun bir parcasina ya da siyahlik ve beyazlik gibi

onun diginda bir seye veyahut atom gibi onlarin birlesigine delalet eder.

Ikinci ve dordiincii tanimin, Allah hakkinda kullamlmas: uygun degildir. Digerleri
ise miinasiptir. IIki, Allah lafzim kullanmak gibidir. Ugiinciisii ise, Kadir ve Alim
adlart gibidir. Birincisinin zat ile kaim bir sifattan miistak olmast uygun digmez.
Aksi takdirde ticiincii kategoriye déhil olur. Uciinciisii de ya Kadir ve Alim gibi

zat ile kaim ezeli bir sifat olur veya ezeli olmayan bir fillden miistak olur.

Bu iki kissmdir. Birincisi Halik ve Razik gibi fiilden miugtak olandir. Ikincisi ise,
Mesktr ve Ma’bud gibi bir bagkasinin fillinden mustak olandir.

Bu tir ezeli degildir. Bunlar1 muzmerat ve mtibhemat seklinde nispet etmek
mumkindir. Nitekim “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'na aittir” (el-Baka-
ra 2/116) ve “Sadece sana kulluk ederiz” (el-Fatiha 1/5) ayetlerinde muzmeréat
vardir. Mitbhemat ise, “Sizin taptiklarimiza kul olacak degilim” (el-Kafirtn

EEINNT3

109/5) ayetinde oldugu gibi, “ne”,

nerede” ve “kim” sorularinin karsiligidir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Rafii’d-derecat”, “Kabili’t-tevb” ile “Sedidii’l-ikab” gibi
doksan dokuzdan fazla Allah’a nispet edilebilecek ad bulunmaktadar.

HATIME
Allah’in Adlarinin Kaynagi

Allah’in isimlerinin 1stilah, kiyas ya da dini kaynaklardan m1 olugturuldugu

konusunda farkli gortgler bulunmaktadir.

Basra Mu’tezile alimlerine gére Allah’mn isimlerinin kaynagi, 1stilah ve kiyastir.
Ehl-i stinnet, Allah’in isimlerinin dini kaynaklardan alindigr konusunda goriis
birligi icerisinde olmugtur. Onlara gore Kitap ve sahih stinnette yer almayan
ve tzerinde icma olugmayan bir ismin Allah’a nispet edilmesi uygun degildir.
Zira Allah’m nitelendirildigi isimler anlam bakimindan degildir. Giinkti O’na
Cevad (comert) ve Alim (bilgili) denilebilir. Ancak Sahi (zengin) ve Fazil (er-
demli) denmez. Yine Allah hakkinda Rahim denirken, Sefik denmez. Ote yan-
dan O, eylemlerle nitelendirilebilirken, o fiillerden tiireyenlerle tanimlanamaz.
Sozgelimi, “Rableri onlara tertemiz icecekler icirir” (el—insém 76/20) ayetinde

oldugu sekliyle Allah’a, Saki ad: verilemez.

Karg tarafa goyle denilebilir: S6ztin olmamasi, onun olamazlhigini gostermez.
Bu dogrultuda Saki adi, hizmetgi anlaminda kullanilmasindan dolay1 adlandir-

ma uygun bulunmamigtir. Bu ayn1 zamanda Allah’a olan tazimin tezahiiruadir.
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ON DORDUNCU SAYFA
Alemin Hadis Olmasi

Kelam bilginlerine gore alem, Allah’in diginda var olan her geydir. Yine kelam
alimleri alemin hadis oldugu konusunda uzlagmiglardir. Filozoflarin aksine
onlar, hadisligi cisim ve onun parcalarn ile arazlarina 6zgi olarak kabul et-
miglerdir. Filozoflar akillay, nefisler ve heytlay: sabit kabul etmiglerdir. Onlar
bu amaclar dogrultusunda ¢ogunlukla cisimlerin hudisunu agiklamakla yetin-
miglerdir. Bununla da cismin parcalari olan cevher-i ferdin hadis olduguna delil

getirmiglerdir. Bundan da onun arazlarmin da hadis olmas: geregi dogmustur.

Alimler cisimlerin hadis oldugu konusunda dért tiir farkh gériise sahip olmus-

lardir:

Birincisi: Alem, zatlan ve sifatlariyla birlikte hadistir. Bu, Mislimanlarin,

Yahudilerin ve Hiristiyanlarin ve de Mecusilerin goriigleridir.

Tkincisi: Felekler ve onlari arazlari olan sekilleri, caplar: ve diger tim 6zellik-
leri sabittir. Unsurlarin heytlalar kendileriyle kadimdir. Feleklerin hareketler:
ve unsurlarin cisimleri de tur olarak kadimdir. Feleklerin konumlari, unsurlarin

tur formlar: cins baglaminda kadimdir. Bu Aristo ve yoldaglarinin gorigiidir.

Ugiinciisii: Cisimler zatlan itibariyla kadim olup, onlarin sifatlar1 hadistir.
Bu yaklagimin mensuplarn tiim Seneviye ile Aristo’dan 6nce gelen filozoflarin

btyiik cogunlugudur.

Ucgiincii grupta yer alan bu kimseler, kendi aralarinda ayrihga diistiiler. Bir

kesime gore zatlar1 kadim olanlar, cisimlerdir.

Geri kalanlara gére cisim baki olan degildir. IIkler bu cisimler konusunda ayri-
hga diistiiler. Ik grup, s6z konusu cismin toprak oldugunu séyledi. Geri kalan
hava, su ve ates onun incelesmesiyledir (letafet). Denildi ki: Cisim ategtir. Hava,
su ve toprak ise onun yogunlagsmasiyladir (kesafet). Bu Heraklitos'un (6.475
M.O.) goriisiidiir.

Cismin, su oldugu da ileri siiriilmugttr. Su hareket eder. Onun hareketi sicaklik
olugturur. Sicaklik nedeniyle kopiik suyun ylizeyine cikar. Ondan dumansi
buhar yiikselir, tabani ise kopiikten olusur. Ustii ise buhardir. Bu ikisi arasinda
digerleri olusur. Bu Tales’in (6. 545 M.O.) goriisiidiir. Yine Tevrat'm baglarin-

da da bu mesele bulunmaktadir (Tekvin, I. Bolim).

Yine denildi ki, cisim havadir. Su, ates ve toprak onun yogunlagmas: (kesafet) ve

incelesmesiyledir (letafet) . Bu Anaksimanes’in (6. 525 M.O.) gériisiidiir.
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Ote yandan, cismin buhar oldugu, onun letafetiyle ikisinin incelestigi ve yo-

gunlagmasiyla da ikisinin kesafetlestigi ileri stirulmistiir.

Demokritos’a gore ise kainat, yuvarlak kat1 cisimsel parcalarindan olusmustur.
Hala’nin parcalarina benzerligi nedeniyle, onun belirli bir pargasindaki her
bir cliz, tek bagina ilk etapta devam edemedi. Ardindan bu pargalar birlesti.
Vehmen bélinmeye kabiliyetli 6ziinden 6turii daima hareket halinde olan
kiiciik ctizler, 6zel bir sekilde birbirine rastlad: ve boylece evren olustu. Yoériin-
gelerinde dénmeleri sonucu evrenin igi, cisimlerle dolmaya bagladi. Ona yakin
olanlar ciddi anlamda sicak oldu ve bu hava oldu. Uzak kalanlar ise su oldu.
Bunlarin birlesmesiyle de madenler, bitkiler ve hayvanlar olustu. Ayrismalariy-

la da denk kiireler meydana geldi.

“Zatlar kadim olanlar cisim degildir” diyenlerin bir kismina gére zatlar: kadim
olanlar, Yiice Yaradan (Bari), nefis, heyild, zaman ve feza olmak tizere bestir.

Bu ayirnm Harranilere géredir.

Bu taksimin, Gadimun olarak da adlandirllan Hz. Sit’den rivayet edildigi de
soylenmektedir. Bir baska kesime gore zatlar1 kadim olanlar, kadim, miicerred
teklerdir. Tek, eger bir konumda olursa bu nokta olur. Iki noktadan da cizgi
meydana gelir. Yiizey ise iki ¢izgiden olusur. Cisim de iki yiizeyden tegekkil
eder. Bu yaklagim Pisagor’a (6. 495 M.O.) ve takipcilerine aittir. Onlardan bir
kesimi, “Alem kadim olan nur ve karanhgn kariggmindan dogmugtur. Bu goris

Senevilere (Diialist) aittir.

Dordinciisii: Calinos’un 6nciilliginii ¢ektigi bir grup tarafindan ise bu ka-

dim cisimler hakkinda yorum yapilmamigtir.
Sifatlarin kadim, zatlarn ise hadis oldugu tezi ile digerleri asagida gelecektir.

Cisim ve arazlarm bir kismu ile ilgili yaklagimla alakal olarak higbir veriye

ulagilamadu.

Dogrusu sudur: Parcalariyla ve arazlariyla biitin cisimler hadistir. Bu nedenle
cisimler var olmak icin Allah’a dayanmak zorundadirlar. Acik deliller ile ka-

nitladik ki, Allah Teala iradesiyle yapandir. Ancak O’nun yaptiklar: hadistir.

Semavi din mensuplart (Milliyyin) cisimlerin hadis oldugunu birka¢ yoldan

delillendirmeye ¢aligmiglardir:

Birinci Biirhan: Eger cisimler ezeli olursa, ya hareketli veya sakin olarak ezelde

var olmug olur. Eger bir yerde kalmazsa o hareketli demektir. Eger bir yerde
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duruyorsa, o sakin demektir. Bunlarm her ikisi de batildir. Birincist birkag yon-
den batildir. $S6yle ki:

Birincisi: Hareketin mahiyeti, baskasiyla olmay1 gerektirir. Zira hareket, bir
durumdan 6tekine gegme halidir. Boylece ilk haliyle olur. Ezelin mahiyeti onu
nefyeder. Bu durumda onun ezeli olmasi miimkiin olmaz. Bu tartisilabilecek
bir yaklagimdir. Zira hareket par¢ada olur. Bir baskasiyla vuku bulmas: onun
parcalarinin diizenli olusuna engel degildir. Onun diizenli olugmast sinirsizdir.
Harcketin ezeliyetinden amac, pargalarin pesisira gelmesinden baska bir sey

degildir.

Ikincisi: Devam eden hareket, énceki hareketlerin olmug olmasina baghdr,
Bu hareketler kesintiye ugramadiginda bu hareket oluymaz. Yani 6nceki hare-
ket bitmeden bir sonraki hareket baglamaz. Eger ge¢cmig hareketler sinirsiz ise,
onun kesintiye ugramasi miimkiin olmaz. Zira sonsuz olanin kesintiye ugrama-
st aklen imkansizdir. Muhale bagl kalmak da muhaldir. Devam eden hareketin

yeniden olusmast miimkiin degildir. Bu anlamsizdr.

Bu goriise de itiraz edilebilir. Zira bu baglanti, gercek degil, vehmidir. Zira bu
devam eden hareket, gegmisteki hareket ile baglantihdir. Bu vehmi tevakkuf
olmaktadir. Eger gercek baglanti olsaydi bu durumda bir 6ncekine dayanan
belirli bir vakitte olmasi gerekirdi. Ama bu boyle degildir. Cinki varsayimin
bir vakitte olmusg olur. Aksi takdirde séz konusu olan bu vakit ile bu hareket
arasinda siurh bir hazirhik gerekir. Boylece stirekli ondan uzak olmas: gerekir.
Devam eden bu hareket i¢in, 6nceki stnirl hareketlerle bir hazirlik s6z konusu-
dur. Bu yeni hareket, sinirh 6lctideki séz konusu harekete baghdir. Onun bu za-
man diliminde meydana gelmesi, gegmisteki sinirh 6l¢tideki o harekete baghdir.
Buna gore belirli zaman diliminde olan bir seyin sinirsiz ge¢cmis bir harekete
bagh oldugu distincesi onaylanamaz. Boylece de ona stirekli gereksinim duy-
maz. Eger bunu kabul edecek olsak bile, onun kesintiye ugramasimnimm mimbkiin
olmadigini diigiinemeyiz. Bu ancak, smirsiz taraf bu hareket dogrultusunda
oldugunda distinilebilir. Eger bu sinirsiz hareketin kesintiye ugramasina bagh
oldugunu kabul etsek bile, devam eden tarafin kesintiye ugramasimin mimkiin
olmadigini kabul etmeyiz. Zira smirsizin kesintisi ancak, siirsiz olmasiyla
mumkindir. Eger bir sey bu yoniin kesintiye ugramasina bagh olursa, onun
gergeklesmesi mumkiin olmaz. Sayet bir bagka yoniin kesintiye ugramasina

bagh kalirsa, bu bir sorun olusturmaz.

Ucgiinciisii: Hareketin pargalar pest sira gelen hadis olgulardir. Onun her bir
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parcasi baglangici olmayan yok kabul edilir. Hepsinin toptan yoklugu ezeldedir.
Onlarda varlik yoktur. Aksi takdirde iki karsitin birlikteligi s6z konusu olur.

Bu yaklagima da itiraz edilebilir. Zira bu durum, yokluklarinin ezelde birlesmesi
nedeniyle, parcalarinin hareketinin ezeli olmamasim gerektirir. Hareketin ezeli
olmadigi konusunda bir ayrilik séz konusu degildir. Sorun, onun yoklugunun

ezeli oldugu kabul edildiginde ortaya ¢ikmaktadir.

Dordinciisii: Hareketin parcalarindan birisinin ezelde meydana gelmesi
mumkiindir veya degildir. Arzu edilen ikincisidir. Birincisi muhaldir. Gunki
ya bir bagkas1 ile var olmustur veya olmamustir. Her iki durumda da ezeli olma-
mast gerekir. Birincisine gelince, bu belirgindir. Ikincisi ise eger bagh olmazsa
ondan once bir hareketin olmamasi gerekir. Bu durumda onun devam etmesi
kolaydir. Zira hareketin pargalarinin baki olmasi mimkiin olmadigindan onun

hadis olmas: gerekir.

Bu anlayis tartigilabilir. Zira hareketin parcalarindan bir geyin ezelde olmamasi
takdiriyle, hareketsiz olmasi gerekmez. Bu konu daha genig bir bicimde ele

aliabilir.

Besincisi: Hareketin parcalarindan her birisi, bir bagkasiyla meydana gele-
bilir veya gelmez. Eger bir kismu bagkasiyla olmazsa, bu durumda o ilk ha-
reket olur. Boylece de hadis olur. Eger her bir parca bir bagkasiyla olusursa,
bu durumda onun tiimi bagkasiyla meydana gelmig olur. Aksi takdirde bir
kismi mesbuk olur. Bu ise, parcanin bir bagkas: ile olugtugu takdirinde olmasi
nedeniyle gergege aykiridir. Hepsinin bir bagkasiyla olusmasi sabit olunca, bu
otekinin o pargalardan biri olmasi uygun degildir. Yoksa tiimii olusmaz. Eger

btitin bir bagkasiyla olusursa, bu durumda hadis olmusg olur.

Bu, 1tiraz edilebilecek bir yaklagimdir. Zira tiimiinden tek tek pargalar kastedi-

lirse, kuskusuz bu 6teki ile olugur.

Ancak biz bu 6tekinin, hareketin diginda bir gey oldugunu diiginmemekteyiz.
Eger hepsi amaglanirsa, bu durumda baskasiyla meydana gelmesi gerekmez.
Ayrica bir kisminin da béyle olmast da lazim olmaz. Ciinkii o zaman 6nerme
sahsi olur (kaziyye-i sahsiye). Karsiti da, “Bitiin, bagkasiyla olusmaz” seklinde-

ki s6zimtz olur. Biz bunun gercege aykiri oldugunu digtinmiiyoruz.

Altincisi: Satlirn gezegeni hareket ettiginde bir defa doner ve giines de o st-
rede otuz defa doner. Satiirn gezegenin yoriingesinde dénmesi, glinesinkinden
ve digerlerinden ¢ok daha azdir. Digerinden daha az olan, simirhdir. Sinirliya

sinirh ile artik olan da simirhidir. Her ikisinde de simirhidir.
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Bunu g6yle yamitladilar: Tekin sonsuza dek katlanmas, ikinin katlanmasimdan

daha azdir. Béylece ikisinin olusumu, sinirsizdir.

Bu tartisma olugturacak bir goriigtiir. Giiinkd birin say1 katmanlari, ikinin kat-
larmin defalarinin sayisina esit olursa, bu durumda o tek daha az olur. Bu ise

bilinemezdir.

Yedincisi: Buglniin gegmiy dilimleri, climlenin bagma takdir edilemez.
Diinden ise yine nispet edilemez. Iki ciimleden birisinin smirl yanim, tekinin
sinirh tarafina tatbik ederiz. Eger ikisinden birisi 6teki tarafta kisalmazsa, 6teki
ile olan sey, diger 6teki ile olanlar gibi olur. Sayet kisaltilirsa sinirh olur ve 6teki

sinirliya artik olur. Béylece o da sinirlt olmug olur.

Ikincisine gelince, onun sakin olmasidir ki bu da batildir. Zira sakinlik, varliksal-
dir. Her ezeli varliksalin batip gitmesi imkansizdir. O ancak varlikla kayithdir.
Zira yokluksalin bitip tiikenmesi miimkiindur. Aksi takdirde hadiseler meydana
gelmez. Onun varliksal olmasi ise, varlik tiirlerinden biriyle gerceklesmesidir.
Yokluga ditymemesi ise, kadim varlik olmasindan oturtdiir. Eger vacip ise,
béyledir. Eger miimkiin ise, vacip nedeniyle béyle olmus olur. Bu ise zincir-
leme olusumu ortadan kaldirir. Ozgiir irade ile gergeklesen fiil hadis oldugu
i¢in bu gerekli olur. Onun etkisi eger bir sarta bagh olmazsa onun ve eserinin
devaminin zorunlulugu gerekli olur. Eger bu sarta bagh olur ve de s6z konusu
sart zorunlu olursa, bu durumda eserin devami lazim gelir. Sayet miimkiin
olur ve Vacibin etkisi bulunursa ve de bir sarta bagh olmazsa, o zaman onun
ve eserinin stregelmesi gerekir. Zira yukarida gegtigi gibi bu sart 6zgur irade
sahibi olmaz. Eger baglilik olursa s6z bu alanda déner. Boylece ya zincirleme

veya kisir dongii gerekir.

Bu yaklagim tartigmaya aciktir. Bir seyin olmama sarti olabilir. Eger bu seyin
sart1 kalkarsa, bu seyin varhgr gerceklesir. Bu seyin varhginin olusmas: saglan-

madiginda, kadimin ortadan kalkmasi durumu devam eder.
Ikinci burhan: Her cismin miktar1 stmrhidir. Bu nedenle o sonradan olmus olur.

Birincisi: Kitabin baginda yer alan mebadi (ilkeler) kismindaki boyutlarin
siirl oldugunun anlatldign boliimde bu konu gecti. Tkincisi ise, varlig sirh
olan her geyin akli olarak artmasi ve eksilmesi mimkiindir. Digerlerine gore
onun sahip oldugu bu 6zellik, bir ayricahktur. Bu ayricalik zorlayicr olamaz.
Cinki bu mucibin ona ve onun artmasi ve eksilmesine nispeti tektir. Bu du-
rumda o 6zgiir irade sahibi olur. Ozgiir irade sahibinin eylemi ise sonradan
olmadir (hadis).

225



226

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Cismin, ondan ancak biri kabul etmesinin imkan: nedeniyle buna itiraz edi-
lebilir. Bu ise ya insan, fil ve at gibi tur veya fizik ve gidalanmas: gibi bireysel

agidandir.

Ugiincii burhan: Cisimler miirekkep olduklart i¢in miimkiin varlik statiisiin-
dedir. Bu dogrultuda ona bir etkileyici (mtessir) gerekir. Bu etkileme ya onun
beka halinde gerceklesir veya hudis ya da yokluk haliyle olusur. Mevcudun
olusmasimin imkansizligi nedeniyle, ilki batildir. Tkincisi ve ticiinciisii ise amaca

uygundur.

Bu goriigiin itiraz edilebilecek yoni vardir. Zira etki, olusma aninda gergekle-
sir. Aksi takdirde eserin tam sebepten sonra tesekkiil etmesi gerekir. Ancak o,

bizzat varligin baglangici olur. Bu durumda ise mevcudun olugmas: gerekmez.

Dordiincti burhan: Cisim eger kadim olsa, bu onun zatindan kaynaklanmaz.
Kidem onun zati ile vacip arasinda paylagihr. Bu durumda eger kadim kabul
edilecek olursa, bu zincirleme devam eder. Eger hadis olarak degerlendirilirse,

s6z konusu kadim, hadis olur.

Bu gorisi degerlendirmek gerekirse, kadimin kadimligi, onun aynisidir. Yine
bu karg ¢ikilabilir. Ciinkii eger hadis olsa, onun sonradan olmakligi, ya kadim
veya hadis olur. ilki, hadisin kadimligini gerekli kilar. Ikincisi de zincirlemeyl

gerektirir.

Kadim olmay: kabul edenler, birkac sekilde goriislerini kanitlamaya gahigsmig-

lardir:

Birinci vecih: Alem, varliginda Allah’a dayanmaktadir. Etki giicii olan her seyin
bu etkisi, eger eserde gergeklesmezse, onun bir kismu hadis olur. Bu, baz: ola-
nm hadisligi ya bir tercih ediciye baghdir veya degildir. Tkinci gik, tistiinliiksiiz
bir istinligii (tereccuh bili-miireccih) gerekli kilar. TIki ise, bu tercih edilenin
kadim olmasi uygun degildir. Aksi diigiintildigunde tiim kadim olanlarin hadis
olmast gerekir. Bu da konu iizerindeki degerlendirmeler uzar ve zincirleme

devam eder.

Eger tiimii ezelde olmus olursa, alemin ondan geri kalmasi imkansizdir. Bu
durumda onun oOzelligi miireccih tarafindan gerceklesmesi aninda olmasi
mumkiindiir veya degildir. Birincisi, bu, olmasi grekenlerin tiimiintin ezelde
gerceklesmesini zorunlu kilar. Takdir ise bunun tersinedir. Ikincisi ise, bu du-

rumda tstunliksiiz tstinligun olmas: gerekir.

Bunun cevabi sudur: Hadis olmasi gerekenlerin timtniin Allah’in iradesinin

yaratmaya yonelmesinin hadis olmasi sebebiyle neden olmasin? Bu sekilde bag-
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lantinin tercih ediciye 6zel kilnmasina gereksinimi duyulmaz. “Altinci Sayfa”

da iradenin baglantisinin bir tercih ediciye ihtiya¢ duymayacagini acgiklamagtik.
Bu goriise kelam alimleri birkag sekilde cevap vermislerdir. Soyle ki:

Birincisi: Her hadis olan seyde teselsiil gerekmez. Zira onun zati iradesinin
taalluku, o nesnenin yaratilmasinda bir tahsis ediciye gereksinim duymaz. Bu
durumda da zincirlemenin olusmasi gerekmez. Zira iradenin, onun yaratilma-
sina yonelik iligkisi (taalluk) bir 6zellestiriciye gereksinim duymaz. Bu durumda

da zincirleme gerekmez.

Bunun degerlendirmesi,“Altinca Sayfa” da yer almistir. Nitekim orada 6zgiir

iradeye sahip olanin, zorunlu varliga dontismesi gerektigi agiklanmisti.

Ikincisi: Onunla bu vakitte baglant, s6z konusu zaman diliminde, onun bil-

gisinin taalluku olmaktadir.

Bu yaklagim elestirilebilir. Zira bilgi, bilinene (ma’ltim) tabidir. Timin iradeye

bagh olmasi da aklen imkansizdir.

Ugiinciisii: Ezeli olmak, hadis olmaya engeldir. Zira 6zgiir irade sahibinin
eylemi ezeli olamaz. Bu dogrultuda ondan engelin ortadan kalkmas: gerekir.

Zira engel, ezelidir. Ezelilik ortadan kalkarsa, ancak o zaman fiil olur.

Bu konu tizerinde durmak gerekir. Eger alem var olmadan 6nce bir ya da bin
sene veyahut daha fazla var olmusg olursa, bu ezeli olamaz. Var olmadan énce
engel ortadan kalkar. Onun 6zgiin olarak s6z konusu vakitte hadis olmusg ol-
mast zorunlu olur. Bu ise ya tercih edici olmaksizin gerceklesir veya zincirleme

(teselsiil) yoluyla vuku bulur.

Dérdiinciisii: Alem ortaya cikmadan énce miimkiin degildi. Daha sonrada

varlik sahasina gelince, miimkiin oldu.

Bu gortg tzerinde durmak gerekir. Zira zati imtinadan (aklen imkansizlik)
mimkiin konumuna dontigsmek olas1 degildir. Ancak eger mutlak olanaksizhi-
gin ve zorunlu olmanin (viictb) karsiti olan “Vukai imkan” kastediliyorsa, bu

imkansiz degildir.

Imkan-1 Vukdi, mutlak imtinAmn ve viicubun kargitidir. Bunlar ister zati olsun,
isterse de bir bagka sey nedeniyle olsun, degismez. Imkan-1 vukdi, viicubun
kargisindaki imkan olmadigr gibi, iki zati imtina da degildir. Yani karg tarafi

bizzat veya bir bagka seyle vacib ve miimteni olmayan demektir.
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Bu konuya el-Ristds fi’l-Mantik kitabimizda degindik (bk. Pehlivan 2010: 103).

Onlarin amacimin da bu oldugunu distiniiyoruz.

Filozoflara gore Allah’in evrendeki etkisinin saglikli olusmasi ve de alemin var-
liginin saglam olmasi igin onun baglangict olmamalidir. Onlarin bu yaklagima,

alemin ezeli olmamasi nedeniyle gergeket degildir.
Filozoflarin gorislerinin aciklanmasi birkag sekilde olmustur:

Birincisi: Eger bir seyin saglam olmast onun bir baglangici olmasim gerekti-
rirse, bu baglangictan 6nce, bir bagka baglangi¢ gerekir. Bu ise, alemin kidemini
gerektirecek sekilde zati bir zorunluluk olur ya da dontgtimii icap ettirecek

sekilde zati bir imtina (imkansizlik) olur.

Ikincisi: Bu imkinim sonradan olusu eger bir emir i¢inse, s6z konusu imkan,
mumkiin olur. Bu durumda da s6z onun imkan: tizerinde doner. Yani bu ya
emirle ilgili olur veya olmaz. Bu da zincirlemeyi icap ettirir. Aksi takdirde bu

emir degil, hadiselerin sonradan olmasi (hudas) mtiimkiin olur.

Ugiinciisii: Bu imkamn hudtisu eger bir emir hakkinda olursa, bu konuda s6z
uzayip gider. Eger olmazsa, onun bu vakitte hadis olmasimin tahsisi, bir bagka

zaman diliminde olmasindan daha iyi olmaz.

Bu gorigt kelam alimleri s6yle yanitladilar: Alemin imkémmn ezeli olmast,
onun ezeli olmasmin imkanini gerektirmez. Zira hadis, daha 6énce deginildigi
gibi, hadis olmast sartina ve onun imkaninin da ezeli olmas: sartina sahiptir.
Imkanm ezeli olmasi, miimkiin olmas: anlamina gelmez. Zira hadisin ezeli

olmamasi, mumkiin olmas1 bakimindandur.

Eger denilse ki, miimkiin, imkam olan demektir. Eger gerceklesme imkam
ezeli olursa, miimkiiniin vukuu da ezelde olmus olur. Bu durumda alemin ezeli
olmasi da mumkiindur. Biz hadisin, hadis olarak ve onun imkaninmi da ezeli

olarak benimsemiyoruz.

Bunu s6yle cevaplariz: Kelamecilarin tizerinde konugtuklar: imkan, s6z konu-
su ettigimiz zati ve vukdi imkana yoneliktir. Mimkiiniin zatina nispetle olan
zati imkan, vukaiye degil, ezele nispetle gerceklesir. Bir seyin zati imkan ile
miimkiin olmasi yani zatina yonelik varhigi ve yoklugu, gerektirmeyecek sekilde
olmasi, onun imkan-1 vukdi ile miimkiin olmasim gerektirmez. Bu yeterli bir
agiklamadir. Hadis, sonradan olmadir ve zati imkam bakimindan da ezelidir.
Aksi takdirde doniigim olusur. Zira bu gerekge ile vaki olur ve béylece de

mumkun olur.
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Ikinci vecih: Eger alem hadis olursa, Allah’m varhgmm alemin varhgmdan
6nce olmast gerekir veya gerekmez. Eger bu gerekirse bu 6ncelik ya sinirli bir
6lciide olur veya olmaz. Simrh bir élciiyle olan 6ncelik, baglangici olan de-
mektir. Sinirsiz 6lglide olmast ise onun baglangicinin olmamasi demektir. Eger
sinirht kabul edilirse, bu durumda Allah Teala hadis olur. Eger simirh degilse
elbette bu 6nceligin zamanla olmasi gerekir. Zira 6nceligin anlami sinirsizliktir.
Bu durumda 6ncekinin varligi, éncesi olmayan bir dereceye ulagmaz. Oncelik
ise ancak zamanla gerceklesir. Bu zaman ise sinirsiz olur. Bu durumda ise za-
manin kidemi gerekir. Zamanm kadim olmas: da hareketin 6ncesizligini icap
ettirir. Zira zaman, hareketin dl¢istdiir. Bu da hareket edenin kidemini, o da

alemin kadim olmasim gerektirir.

Eger Allah Teald’nin aleme 6nceligi olmazsa bu durumda ya Allah’in hadisligi

veya alemin kadim olmasi icap eder.

Bunu s6yle yanitlaniz: “Bu 6ncelik stnirh 6l¢tidedir veya simirsizdir” seklindeki
sozlerinden eger zamanin, hareketin veya bu ikisi diginda bir seyin miktarim
amagliyorsaniz, alemin varligindan 6nce bir seyin gerceklesmesini kabul etme-
yiz. Eger sinirl bir zaman dilimi kastediliyorsa bu dogru olarak kabul edilebilir.

Ancak béyle bir durumda da zamanin kadim olmas: gerekmez.

Ugiincii vecih: Allah’in evrendeki etkisi (miiessiriyet), bunun bir nispet olmast
nedeniyle, bu ikisi digindadir. Bu bir stibutiyettir. Zira etkisizligin zidd1 yokluga
baglanir. Bu ise eger hadis olursa, zincirleme gerekir. Bu da kadim olur ve

evrenin kidemini gerekli kilar.

Bunun cevabr gudur: Etkilemek hadistir Onun tercih edilmesi ise Allah
Teala’nin iradesinin taallukudur. Onun tercih edilmesi Allah’in kadim irade-

sinin bu vakte olan baglantistyladir. Bu ise zincirlemeyi (teselsiil) gerektirmez.

Dérdunct vecih: Eger evren hadis olursa, ona maddenin 6nceligi olmas: ge-
rekir. Zira her hadis, meydana gelmeden 6nce miimkundur. Aksi takdirde do-
niigiim lazim gelir. Imkan varliksal (viicudi) bir durum olup, hadis olmayan bir
yer gerekir. Zira varhiksalin gerceklesmesinin, yoklukla olmasi imkansizdir. Bu
bir maddedir. Madde ise ondan 6ncedir. Bu tek bagina hadis olamaz. Aksi tak-
dirde ikinci bir madde gerekli olur. Daha 6nce aciklandig: gibi bu durumda ise
zincirleme olugur. Maddenin kadim olmast ise, 0 maddenin cisim olmasmdan
uzak degildir. Aksi takdirde eger konum sahibi olmazsa, bizzat orada konum
sahibi olan cismin birlesmesi mimkiin degildir. Eger bu birlesme mumkiin

olurda, bir cisimde tiim y6nlerinde bu paylagsm gergeklesmezse nokta olur. Aksi
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takdirde bu bir hat veya yiizey ya da cisim olur. Eger tek bir yonde veya daha
fazla yonde boliiniirse, bu durumda onun bir cisim olmas: gerekir ve boylece

de cismin kadim olugu kesinlegmis olur.

Bunun cevabi sudur: Imkan, itibari bir durumdur. Daha énce de gectigi gibi

onun i¢in bir yer olmasi gerekmez.

Beginci vecih: Eger alem hadis olursa, yaraticist 6zgtir iradeye sahip olmus olur.
Bu sonuncusu batildir. Gerektirmek ise aciktir. Zira mucibin eseri, kendisinden
geride kalamaz. Aksi takdirde tstiinliikstiz Gistinlik veya zincirleme olug gere-

kir. Bu konu birinci vecihte yer almugtir.

Ikinci yaklagmn batl olmasi séyledir: Alemin yaraticist ézgiir iradeye sahip
oldugu i¢in alemin meydana gelmesi yoklugundan daha iyidir veya degildir.
Eger iy1 olmazsa, bu durumda evreni meydana getiren yaraticinin zati veya
sifatlart geregi ona gereksinim duymasi icap eder. Zatindan dolay: ona ihtiyag
duymasimn anlamsizhgr belirgindir. Tkincisi de éyledir. Zira kendisi icin iyi
olmadig halde ona ihtiyag duymasi gereksiz bir durum olur. Zira O, Hakim
ve Kudret sahibidir. Allah’in bir seye muhtag olmast aklen imkansizdir. Eger
varhigl, yoklugundan daha iyi ise bu mutlak anlamda bir daha iyilik olabilir
veya durum acisindan olabilir. Eger ilki olursa, onun ezelden meydana ¢iktig
ana kadarki terki, ihtiyaci gerektirir. Bu ise daha 6nce gegtigi gibi anlamsiz olur.
Ikincisi ise aklen imkansizdir, Zira mutlak ve tam yoklukta temyiz bulunamaz.
Zira alem var olmadan 6nce mutlak yoklukta idi. Bu durumda onun bir bagka-

sina gore tercihi miimkiin degildir.

Eger desen ki: Allah’in zamani, evreni yaratmadan énce var etmesi neden
mumkin olmasin. Béylece alemin varlig1 s6z konusu durumda daha iyi olmaz

mi1?

Cevaben soyle deriz: Bu durumda séz aynen zamann yaratilmasi konusu et-

rafinda doner.

Bu yaklagimin yaniti sudur: Daha 1y1 olmayacagimi ve ona gereksinim duyma-
yacagim diisiinmiiyoruz. Ozgiir iradeye sahip olan igin bu séz konusu olamaz.
Zira 6zgur iradeye sahip olani tercih edileni yapmasinin bir sakincasi yoktur.

Bu 6zellikle esit durumlarda daha da gegerlidir.

Bu kabul edilecek olsa bile, bu terkte soz konusu olmayabilir. Onun meydana
gelmesinin daha 1yi olmast anlamsiz olamaz. Aksine anlamsiz (abes) irade ve

kasta yonelik eyleme nispetle olugur. Etki ise terkten bagkadir.
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ON BESINCI SAYFA
Peygamberlik ve Baglantili Konular

Burada birka¢ boltim vardir.

BiRINCI FASIL
Niibiivvetin Mutlakhgi

Nebi kelimesi, haber anlaminda olup “nebe’ ” kdkiinden tiiremigtir. Kelime
hemzenin kalbi ve ya’nin da idgamuyla, fiil haline déntgmusgtiir. Terim olarak
anlamu ise, kendisine vahyedilenleri ulagtirmak amaciyla Allah kullarina gén-

derdigi kimsedir.

Nebi kelimesi, resulden daha kapsamlidir. Zira bir resul ayni zamanda nebidir.
Resul bir seriat ile gonderilir ya da kendisinden 6nceki gseriatin bazi kurallarim

yirtrlikten kaldirir. Niibtivvet, ancak ti¢ sey ile anlagilir:

Birincisi: Mu’cize gostermektir. Mu’cize bir olaganiistillik olup, meydan
okumayla (tahaddi) ortaya ¢ikan, karsi konulamaz (muaraza) bir konumda

olup, peygamberlik iddia edeni tasdik mahiyetindedir.

Deriz ki: Mu’cize bazen alisilagelenin digindakini kanitlamak amaciyla da
olabilir. Bazen de atesin yakmasina engel olmak gibi, normal bir olguyu en-
gellemek kastiyla gerceklesebilir. Yine muarazasizlik ise, sithir ve hokkabazlik

bunun diginda oldugunu gostermek amaciyladir.

Yine deriz ki: Tahaddi (meydan okuma), ¢ekisme demektir. Burada ise pey-
gamberlik ile ilgili bir ¢ekiyme s6z konusudur. Keramet bu alana girmez. Zira
keramet, meydan okuma ile gerceklesmez. Irhas ise, Abdullah’m alnindaki
nur ve ge¢mis peygamberlerin mu’cizeleri gibi niibiivvetini ilan etmeden 6nce
onun gelecegine isaret eden delildir. Meydan okumayr onaylamak amaciyla
olugan mu’cize ise, yalanlayicinin olaganistiliginia saf digt birakmak i¢indir.
Nitekim tag1 konustursa veya 6liiyt canlandirsa, bu varlik onu yalanlasa yani
bu peygamber degil, bundan uzak durun dese, bazilar gosterilen bu harikula-
de olayin mu’cize olmasina engel olmadigini kabul etmislerdir. Zira bu hariku-
ladelik iddia sahibinin davasina uygun bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Yalanlamak
ise siradan iglerde s6z konusudur. Ote yandan denildi ki, ikincisi bir kimsenin

digerini yalanlamasi gibi engel teskil edici degildir.

Dogrusu sudur: Ikisi de engel teskil eder. Zira mu’cizeyi yaratmak, peygamberi

onaylamaktir. Yukarida anlatilanlar ise buna aykiridir.
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Ikincisi: “Vacip varlik birden fazladir” séztinde oldugu gibi aklin zahirinin

kabul etmeyecegi iddia olmamahdir.

Ugiinciisii: Peygamberin davetinin Allah’a itaat ve giinahlardan kacmmak
olmalidit. Bu anlagildiktan sonra deriz ki: Peygamberlerin génderilmesi teva-
tiirle, agik mu’cizelerin varhigr ile ve ge¢mis nebilerin (sav) parlak delilleriyle

bilinmektedir.

Baz1 alimler peygamberlerin gonderilmesi ile ilgili su delilleri ileri stirmisler-
dir: Insan yaratihstan medenidir. Yagamasi icin yemeye, varhgim siirdiirmek
icin ev ve silaha, sicaktan ve soguktan korunmak i¢in de giysilere gereksinim
duyar. Bunlarin temini i¢in hem cinsinin yardimma muhtagtir. Bu ise ancak
onlarin yardimi, ahgveris veya kargt ¢ikmasiyla temin edilebilir. Ticaret ve
kargi koyma, inada suriikleyen tartisma ve oldiirmeye vardiran diiymanhga
temaytlii ve de insanin sahiplenme (sehvet) ve yok etmeye (gazab) yaratihgtan
meyilli olmas1 nedeniyle bunlar, karigiklik, savag ve yikmaya, yok etmeye yol
agmaktadir. Allah’in ezeli inayetinin hitkmii ve hikmeti ile insanlar arasinda
adaleti saglayacak ve onlar1 koruyacak sekilde kurallar1 zorunlu kilmigtir. O
hikiimleri koyan Sari, o kurallara boyun egmeyi saglamak ve onun hakkinda

ayriligr ortadan kaldirmak amaciyla, ayiric farz koymustur.

Bu ise ancak o hiikiimlerin Allah’tan geldigini gosterecek sekilde deliller ile
belirginlesir.

Peygamberligi inkar edenler birka¢ kesimdir.

Birinci kesim: Filozoflardir. Onlarin ntubtvveti inkar agiktir. Zira onlar pey-
gamber gonderme ile ilgili her seye karsi gikmiglardir. Séz gelimi Allah’m
6zgtr irade sahibi olmasi, parcalar: bilmesi, melek gondermesi ve vahyi kabul
etmemiglerdir. Peygamberlerin soyledikleri bedensel dirilig, hesap, cennet ve

cehennem gibi ahiret agamalarini da inkar etmiglerdir.

Ikinci kesim: Berahimedir. Onlara gore peygamberin getirdikleri eger akil
tarafindan da giizel bulunmusgsa, bu durumda onlara gereksinim kalmamusgtir.
Eger cirkin buyruklar getirmislerse, bu durumda da akhin onlar: kabul etmesi
imkansizdir. Bu olumsuzlugu ister peygamber isterse de bir bagkasi getirmig

olsun, sonug degismezdir.

Bu yaklagima verilecek yanit gudur: Bazi durumlar vardir ki akil, onun iyi veya
kot olduguna karar veremez. Burada ayriik oluymamasi igin peygambere

thtiyag vardir.
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Uciincii kesim: Insanlarn sorumlu olmasim kabul etmekle birlikte bu konuda
akli yeterli goriip, peygamberlere ihtiyac olmadigr kanaatindedirler. Onlar bu g6-
ruslerini g6yle delillendirdiler: Akil 1y1 bildigini yapar, kotii bildiginden ise kaginir.
Iyi ve kétii olarak tammlayamadigi durumlarda ise, gerektigi kadar ve zorunlu

olarak gereksinimini giderir. Thtiyac1 yoksa, tehlikesinden dolayr uzak durur.

Bunun cevabi sudur: Dinya iglerini akla havale etmek, savaslar, ¢ekismelere yol
agmaktadir. Buna yukarida deginilmigti. Bu gibi durumlarda Allah’in rizasina
aykiri ve igin aslinda da iyl olmayan durumlarda peygamberin ifade ettigi ka-

nuna ihtiyac¢ duyulur.

Dérdunct kesim: Dini-ser’t hitkiimleri kabul etmeyenler. Bunlara gore seriatlar
namaz, oru¢ ve hac gibi yararsiz igleri icermektedir. Bunlarin tapimlana bir
faydas1 olmadig gibi tapan kimseye de bir yarar: yoktur. Ayni1 zamanda bunlar
kullara zararhdir. Bunlar anlamsiz igler oldugu i¢in Hakim ve Gani olan icin
de uygun diigmez. Bu nedenle de bu seriatlarm Allah tarafindan buyurulmas:

mimbkiin degildir.

Bu gorise verilecek cevap sudur: Bunlarin zarari ¢ok azdir. Yararlari ise diinya

ve ahiret 1glerine biytik katki saglayacak gsekilde ¢ok fazladir.

Besinci kesim: Mu’cizeyi inkar edenler. Onlara gére peygamberligin saglamlig
mu’cizeye baghdir. Ancak by, tilsim, maddenin yapisal 6zelligi, aklin giici,
melek ya da cin yardimu ile adetin tekrari veya baglangici gibi durumlarin ben-
zerliginden dolay1r mu’cizeye dayanmak sakincahidir. Tum bu durumlar g6z

oniine alindiginda, peygamberlige givenmekte sorun bulunmaktadir.

Buna mu’cize ile digerleri arasindaki fark: belirterek cevap veririz. Bu dogrul-

tuda da karigma s6z konusu olamaz.

IKINCIi FASIL
Hz. Muhammed’in Peygamberligi

Peygamberligi inkar edenler yaninda Yahudi, Hiristiyan ve Mectst bazi kesim-

leri bir kenara atacak olursak, Hz. Muhammed (sav) Allah’in elgisidir.
Bu konuyu tig sekilde ele aliriz:

Birincisi: Hz. Muhammed peygamberlik iddia etti ve mu’cizeler gosterdi. Bu
olgulara sahip olan her kimse peygamberdir. Hz. Muhammed’in peygamberlik

iddias: tevatiir kanaliyla bize ulagmigti. Onun mu’cizeleri ti¢ derecededir:
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Birincisi: Hz. Muhammed (sav) Kur’an ile geldi. Kur’an ise mu’cizedir.
Kur’an’in bir bagka sahibi olmadig: tevatiir yoluyla kesindir. Kur’an’in bizzat
kendisi dénemin fusahasima Kur’an’a karst kismen de olsa benzerinin séylen-
mesi konusunda meydan okumugtur. Onlar da bolca iddialarda bulunmalarina

ragmen bunu basaramamuglardir.

Ikincisi: Hz. Peygamberden ¢ok sayida mu’cize aktarilmigti. Bunlar aymn ikiye
ayrilmasi, hayvanlarin konusmast, az bir yemekle ¢ok sayida insanlar: doyurma-
s1, parmaklarinin arasindan sular fiskirmasi gibidir. Bunlardan her birisi tevatiir
derecesine ulasmamigsa da, ravilerin hepsini bir arada degerlendirecek olursak,

mertligi gibi timii onun mu’cize sahibi oldugunu gostermektedir.

Ugiinciisii: Onun gayiptan haber vermesidir. Bu da bir mu’cizedir. Allah’in
elgist oldugunu iddia eden ve mu’cizeler gosteren kimse, peygamberdir. S6z ge-
limi bir kimse melegin de bulundugu bir topluluk igerisinde, “Ben bu melegin
size gonderdigi elcisiyim” dese ve ardindan “Ey melek eger dogru soyliyor-
sam, olagan tavrini degistir, yerinden kalk veya su ist yap™ dese ve de melek o is1

yapsa, orada bulunan kimseler onun el¢i oldugunu kabul etmek zorunda kalir.

Ikinci vecih: Hz. Peygamberin ahlaki, eylemleri, verdigi hiikiimleri, huyu (si-
ret), elde edebilecegi halde diinya malina goz dikmemesi, onun Allah’in elcisi
oldugunun gostergesidir. Bunlarin her biri peygamberlik gostergesi olmasa
da, tiimi bir arada degerlendirildiginde bunlarin ancak bir peygamberde bir

arada olacag bilgisini kesinlikle olusturur.

Ugiincii vecih: Onceki peygamberlerin semavi kitaplarinda onun elgiliginin
haber verilmesidir. S6yle ki Zevrat’taki “Rab, Sina’dan geldi ve onlara Sair’den
dogdu; Paran daglarinda parladi ve mukaddeslerin on binleri i¢inden geldi.
Onlar icin saginda ategli ferman vardi” (Tesniye, Bab 33, Ayet: 2) ayetinde
yer alan Sair, Hz. Isa’nin dogum yerine yakin olan dagdir. Faran ise Irak’tan

Mekke’ye gelirken yolun sag tarafinda, Mekke yakininda bir dagdir.

Yine Zevrat'ta “Tanri'min melegi goklerden Hacer'e, ‘Neyin var, Hacer?” diye
seslendi, "Korkma! Ciinkt Tanri ¢ocugun sesini duydu. Kalk, oglunu kaldr,
elini tut. Onu buyik bir ulus yapacagim". Sonra Tanr1 Hacer'in gézlerini
acti, Hacer bir kuyu gérdi. Gidip tulumunu doldurdu, ogluna igirdi. Cocuk
btyiirken Tanr1 onunlaydi. Cocuk ¢olde yasadi ve okgu oldu. Faran Céli'n-
de yagarken annesi ona Misirh bir kadin aldi” (Yaratihig 21, 12-21). Buradaki
Faran, Arap ¢oludur.
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Yetmigler “Ievrat olarak adlandirilan ve mevcut Hiristiyanlarin ve bir¢ok Yahu-
dinin ellerinde bulunan Zevrat’ta, “Onlar i¢in kardesleri arasindan, senin gibi
bir peygamber cikaracagim ve sozlerimi onun agzina koyacagim” (Kitab-t
Mukaddes, Tesniye, Bab: 18, Ayet: 18) bulunmaktadir. Ayrica, “Gergek, Misa
demigtir: “Rab size kardesleriniz arasindan benim gibi bir peygamber ¢ikara-
cak, her ne séylerse onu dinleyeceksiniz. Ve biitiin peygamberler, Ismail ve sira
ile gelenler, hep s6ylenen bu gunleri ilan ettiler” (Yeni Ahit Resullerin Isleri,
Bab: 3, Ayet: 22) ayeti bulunmaktadhr.

Bu nakledilen 7Zevrat ifadelerinden su delil ortaya ¢ikmaktadir: Burada, Hz.
Musa’dan sonra bir baskasinda bulunmayan ve Hz. Muhammed’e ait iki ni-
telik 6n plana gikartilmigtir. Bunlardan birisi, bu peygamber Israil soyundan
olmayacaktir. Bu ¢ikarim, “Rab size kardesleriniz arasindan benim gibi bir
peygamber cikaracak” ifadesinde meveuttur. Zira buradaki zamir, Israil ogul-
lar1 igindir. Bir geyin kendi nefsine izafet edilmesi, uygun degildir. Buradaki

kardes tabiri, amca ¢ocuklar i¢indir. Clinkii kardes ancak onlara baglanir.

Ikincisi ise, seriat sahibi olmasidir. Buna da “Rab size kardegleriniz arasindan
benim gibi bir peygamber ¢ikaracak™ ifadesidir. Buradaki “Benim gibi” ciim-
lest bunun gostergesidir. Cunki buradaki insaniyet ve niibiivvetteki benzerlik,
gegmis climlelerden anlagilmaktadir. “Sozlerimi onun agzina koyacagim”, “her
ne séylerse onu dinleyeceksiniz” ibareleri dogrultusunda Hz. Isa’nin diginda,
Hz. Musa’dan sonra bdyle birisi bilinmemektedir. Hz. isa’ya gelince o, Incilde
soyle buyurmustur: “Kutsal Yasa’yr ya da peygamberlerin sézlerini gecersiz
kilmak i¢in geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya gel-
dim” (Matta, 5). Domuz etinin yenilmesinin uygun gorilmesi, Sebt gliniiniin
terkedilmesi, erkeklerin stinnet olmasi ve gusiilden vazgegilmesi Havarilerin

tasarrufuyla olusmusgtur. Oysaki bunlar Yetmigler Tevratynda yazih idi.

Karai ve Rabbanilerin itimat ettikleri Zevra’m besinci kitabmin besinci boli-
miinde, “Onlara kardegleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim.
Sozlerimi onun agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarmmin tiimint
onlara bildirecek. Adima konugan peygamberin ilettigi sozleri dinlemeyeni

Ben cezalandiracagim” (Tesniye: 18:15)” Bu nakledilen Zevrat'in ayetidir.

Bir kimse, “Bu ¢ikarimlar miilazemet (siki bag) metoduyladir. Milazemetin
dogrulugu, 6nciilin dogrulugunu da gerektirmez” derse, biz de deriz ki: Bura-
da milazemetin dogrulugu, énctiliin de dogrulugunu gerektirir. Cinki 6ncil

gelecekle ilgili konuganin eylemi olursa, gelecek onun fiili ya da muhatabm ey-
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lemi olur. Eger bunu yapmazsa, bu durum vya bilgisizlik veya anlamsizlik olur.
Ciunki bu durumda ya onun bu eylemi yapmayacagini bilir veya bilmez. Eger
cahillik gerekmezse, o zaman anlamsizlik olur. Ozellikle 6nciil belirli kayitlarla
baglandiginda bu daha belirginlesir. Yine tali de boyledir. Bu dogrultuda soyle
denebilir: “Falan topluluga falan ogullarindan bir peygamber gonderdim ve
onunla birlikte onlara bir kitap da verdim, o kimselerin onun soziinii dinleme-

leri zorunludur. Aksi takdirde onlardan intikam alirnm”.

Ozellikle bu, “Ey” veya “ma” kelimesiyle olursa, bu ikisi bir sarta delalet et-

mekle birlikte, burada bir tiir tahsise delalet ederler.

Yine Tevrat’ta “Allah Tbrahim’e dedi: “Hacer doguracak ve evlad: icinden eli
herkesin istinde olacak ve herkesin eli husu ile ona agilacak biri ¢ikacak”
(Tekvin: 16/12) ayeti bulunmaktadir.

Bize kadar ulagan Tevraf’taki ayet boyledir. Konuyla ilgili Zncil’de de bircok ayet
bulunmaktadir. Bazilar: 6yledir: “Ben de Baba'dan dileyecegim ve O, sonsuza
dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir Yardimei, Gercegin Ruhunu ve-
recek” (Yuhanna, 14:15). Buradaki Yardimeci, Faraklit olup, o da hak ve yakin
ruhu demektir. Meveut ncildeki ifade boyledir.

Bir baska ayette ise, “Ben daha aranizdayken size bunlari soyledim. Ama
Baba'nin benim adimla gonderecegi Yardimei, size her seyi 0gretecek, buitiin
soylediklerimi size hatirlatacak. Size esenlik birakiyorum, size kendi esenligimi
veriyorum” (Yuhanna, 14:25) seklinde ifade bulunmaktadir. Daha ileride ise,
“Bunlar size simdiden, her sey olup bitmeden énce séyledim. Oyle ki bunlar
olunca inanasimiz” (Yuhanna, 14:29) ayeti mevcuttur. Yine “Size gercegi soy-
liyorum, benim gidigim sizin yararmmizadir. Gitmezsem, Yardima size gelmez.
Ama gidersem, O'nu size gonderirim. O gelince diinyamin ginah, dogruluk
ve gelecek yargr konusundaki suglulugunu diinyaya gosterecektir” (Yuhanna,
16:7-8).

Ardindan su gelen ifadeler yer almaktadir: “Size daha ¢ok soyleyeceklerim var,
ama gimdi bunlara dayanamazsimiz. Ne var ki O, yani Ger¢egin Ruhu gelince,
sizi her gercege yoneltecek. O kendiliginden konusmayacak, yalmz isittiklerini
soyleyecek ve gelecekte olacaklari size bildirecek” (Yuhanna 16:12-183). Incilde
olanlar bu sekildedir.

Ben bu konuyu Hiristiyan din adamlariyla tartistm. Onlara gére buradaki Pa-

raklit/Faraklit, Hz. Isa’dir. Zira o, carmuha gerildikten sonra ii¢ defa geri geldi
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ve Havariler onu gordiiler. Bu ifadeden Hz. Isa’mn amaclandig diisiincesi isa-
betli olmadig i¢in onlar yamilmiglardir. Zira buradaki ifadeler farkhiliga isaret
etmektedir. Oncelikle tek bir haberde haber veren ile haber verileni gosteren
zamir farkhidir. Tkinci olarak ilgili ayette Faraklit geldiginde onlar1 dogru yola
iletecek, seriat1 6gretecektir. O Hiristiyan din adamlarma dedim ki: Sizin ittifak
ettiginiz Incil'in sonundaki “Havariler kitab1” nda, Isa (as) carmiha gerildikten
sonra geri geldiginde seriattan bir sey zikretmedi ve onlara ahkam ile ilgili
bilgiler vermedi. Onlarin yaninda ¢ok kisa bir stire kald1 ve ¢ok az konustu ve
soyle dedi: “Muhakkak ben Mesih’im, benim 6li oldugumu sanmayin. Ben

Allah yaninda sizi gozetleyen diriyim. Bundan sonra yaniniza gelmeyecegim”.
Boylece onlar susturdum.

Tim bunlar Hz. Muhammed’in (sav) peygamber olduguna bir delildir. Bunlar
Tevrat ve Incilden alinmustir. Bu veriler énceki ve sonraki Islim alimlerinin eser-

lerinde bulunmaz. Hamd alemlerin Rabbi Allah’adir.
Yahudiler bu konuda 1ki delil ileri stirmuslerdir:

Birincisi: Hz. Muhammed’in peygamberligi, yurirlikten kaldirma (nesh)
imkanina baghdir. Ancak bu imkansizdir. Giinkii verilen karardan vazgecme
anlaminda olan Beda anlayisim sonug verir. Zira mensuh eger iyl ise, onun
neshedilmest ¢irkindir. Eger bu ¢irkin (kabih) olursa, Allah Teala’nin cirkini
emrettigi ortaya ¢ikar. Bu ise Allah hakkinda uygun degildir.

Bunun yamti sudur: Nesih, 6nceki hitkmiin yiirtrlikten kaldirildigin belirten
bir hitaptir. Bu durumda Allah’in hitkmiintn belirli bir zaman siireci igerisinde
gecerli oldugu ortaya cikar. O stirecten sonra ortadan kalkar. Bu nedenle Beda
gerekmez. Bir sey belirli bir zaman diliminde bir topluluk i¢in uygun olurken,
baska zamanlarda diger toplumlar igin miinasip olmayabilir. Yine nesih Musa
seriatinda gerceklesmigtir. Nitekim “Biitiin canhlar size yiyecek olacak. Yesil
bitkiler gibi, hepsini size veriyorum. Yalniz kanli et yemeyeceksiniz, ¢tinki kan
cant icerir” (Yaratihig, 9:3-5). Sonra Allah Teala Hz. Musa’nin diliyle bir¢ok
hayvanin yenmesini yasak kildi (Levililer, 11). Bu apacik bir nesthtir. Ardindan
bir baska yerde su ayetler vardir: "Eger Ibrani kardeglerinizden bir erkek ya da
kadn size satilirsa, alti y1l size kolelik edecek, yedinci yil onu 6zgiir birakacak-
siz” (Tesniye 15:12), “Eger koleniz sizi ve ailenizi seviyorsa, sizden hosnutsa,
"Yanmizdan ayrilmak istemiyorum' derse, bir biz alip kélenin kulagindan so-
karak kapiya gecirin; o zaman yasam boyu koleniz olarak kalacaktir Kadin

kolelerinize de ayni seyi yapimn” (Tesniye 15:16-17). Yine bir bagka yerde bu,

237



238

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

elli yil olarak ge¢mektedir (Levililer 25:8; 25:41, II. Kurallar 15:19). Bunun

benzerleri ¢oktur.

Ikincisi: Allah Teala Tevrat'ta Musa seriatinm ebedi oldugunu buyurmustur.
Nitekim “Israilliler; sonsuza dek siirecek bir antlagma geregi olarak, Sabat
Gint'ni kugaklar boyu kutlamaya 6zen gosterecekler” (Cikig 31:16) ayeti bu-

lunmaktadir.

Eger Hz. Musa’nin geriati sonsuz olsaydi, Hz. Muhammed’in geriati gergek

olmazdi.

Buna verilecek yanit sudur: Ebedilesmek terimi bazen uzun stire kalacak
anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Allah Teala Hz. Nah’a s6yle buyurdu:
“Biittin canhlar size yiyecek olacak. Yesil bitkiler gibi, hepsini size veriyorum.
Yalniz kanli et yemeyeceksiniz, ¢tinkt kan cani igerir”. Burada, “Senin ve so-
yun i¢in” kaydi, ebedi olarak tamamlanmaktadir. Ancak daha sonra bu Musa
seriatinda yok olmustur. Yine kéle konusu da béyledir. Daha sonralar: bu hii-

kiim gecerliligini kaybetmistir.

Yahudiler'den Iseviler Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmisler,
ancak bu elgiligin sadece Araplara oldugunu ileri siirmuglerdir. Bu kabulleri
onlar1 Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrensel ve kapsamli olmas: anla-
yisina gotirmek zorundadir. Bu ise, “Ey insanlar! Stiphesiz ben, yer ve goklerin
hiikiimranhg: kendisine ait olan Allah'in hepinize génderdigi peygamberiyim”
(el-Araf 7/158) ayetini onaylamaktadir. Yine “Biz seni ancak biitiin insanlara
miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik” (Sebe 34/28). Ote yandan, “Ben ise
siyah ve kizil butin insanlara génderildim” (Miuslim, “Mesacid”, 3; Darimi,
“Styer”, 28) hadisi de bu anlamdadur.

Hiristiyanlar, bu iki teze benzer sekilde iddialarini delillendirmeye ¢aligmiglardr.
Onlara verilecek yanit da, yukarida gegen gibidir. Zira onlar Zevrat’s ve Hz. Mu-
sa’nin peygamberligini kabul etmektedirler. Yine onlarn seriatlarinda da nesih
s0z konusudur. Bu dogrultuda domuzun yenilmesinin mubah, siinnetin ve boy

abdestinin terki gibi seriatta yasaklanmasindan sonra neshe maruz kalmistir.

HATIME
Hatm-i Niibiivvet

Hz. Muhammed (sav) Allah’in resili ve nebilerin sonuncusudur. Bunun akli

olarak kanitlanmasi soyledir: Onunla peygamberlik tamamland: ve kemale
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eristi. Daha 6tesi yoktur. Onun getirmis oldugu kitap ve gergeklestirdigi stin-
netler, diinya ve ahiret iglerinde teorik ve pratik boyutta, en bagaril kullukta,
akla en yakin ve uygulanabilir olandir. Insanlarn tiim zaman ve zeminlerde
ihtiyaglarimi karsilayabilecek bir nitelige sahiptir. Bu nedenle bir bagka metoda
gereksinim bulunmamaktadir. Zira akhin giizel gordigii ve saghkl bir fitratin
kabul edebilecegi tiim veriler, ihtiyaglar karsilayacak sekilde onda mevcuttur.
Bu boyutta onun nitbiivvetinden bagka bir seye gereksinim duyulamaz. Diger
seriat ve metotlar ya ifrat veya tefrit oldugu ve de akildan uzak bulundugu i¢in
onlara ihtiyag yoktur. Nitekim yukarida gegtigi gibi kole ile ilgili yasalar tiirt

vakialar onlarin seriatlarinda bol miktarda vardir.

Konuyla ilgili nakli deliller ise §yledir: “O, Allah'in Result ve peygamberlerin
sonuncusudur” (el-Ahzab 33/40) bu ayet agik bir sekilde nitbiivvetin onunla
son buldugunu gostermektedir. Hz. Peygamberin elgiliginin belirginlesmesin-
den sonra bagka bir sekilde yorumlanamaz. Buradaki “nebiler” kelimesinde
6zellestirme bulunmaktadir. Eger bu, genel kabul edilecek olursa bu genellik,
ayn1 zamana tahsisi de icerir. Zira bu 6zellestirme aymni icerik ve mahiyetteki
olguya yoneliktir. Ayetteki “hatem” kelimesi bir topluluk (nebiler) ile baglanti-
lidir. Bu nispetin belirli bir kesime yonelik oldugu ve “sonuncusu” kelimesinin

de s6z konusu o toplulugun timune ait oldugunda kusku yoktur.

UCUNCU FASIL
Tiim Peygamberlerin ismeti

Peygamberlerin ismetini ileri sirenler iki kesimdir.

Bir kismimna gére masum, giinah igleyemeyen demektir. Bir bagka kesim ise,
onlarm giinah isleyebilecegi kanaatindedirler. Tlk gruba gére masumlarmn be-
deni ve nefsi 6zeldir. Onlarm ayaklari gtinahlara gitmez. Bu konuda Eg’arinin
goriigit sudur: Ismet, boyun egmeye giic yetirmek, ginah iglemeye ise giic

yetirememeXktir.

Ismet sahiplerinin giinaha gii¢ yetirebilecegini ileri siirenlere gore Allah, o
kimseye liituf eder ve o sahis da boyun egmeyi terke ve giinahi islemeye yone-
lemez. Bu, Mu’tezilenin gérisidiir. Onlar bu latfun, sorumluluk altinda olan
kimseyi itaate yoneltecek ve gtinahlardan kagimacak bir hal oldugu kanaatinde-
dirler. Bu siginma boyutuna ulagan bir sart olmamaya daha yakindir. Bu aym
zamanda filozoflarin goriglerine yakindir. Onlara gére ismet sahipleri giinah

isleme yetenegine sahiptirler. Buna “iffet” denmektedir.
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Bu yaklasim daha anlamhdir. Zira ismetsizlik imkan bulmama manasinda ise,
bu 6vgii ve sevab1 hak etmiyor demektir. Nitekim Allah Teala séyle buyurmug-
tur: “De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim; ancak bana tanrimizin tek bir
Tanri oldugu vahyolundu” (Kehf 18/109). Yine “Sakin Allah ile beraber bagka
tann edinme!” (el-Tsra 17/22) ayetinde giicii yetmedigi halde, onu yapmama-

sinin séylenmesi anlamsizdir.
Bu kimselere gore ismetin dort sartt vardir:

Birincisi: Kendisinde veya nefsinde ginahi islememeye yonelik bir nitelik

olmalidir.

Ikincisi: Kendisinde Allah’a boyun egmenin iyi, giinah iglemenin de kétii

oldugu bilgisi olmalidir.

Ugiinciisii: S6z konusu bilgilerin Allah tarafindan vahiy ile desteklenmesi ve

a(;lklanmam gerekir.

Doérdiincisii: Kendisinde dogru ve iyi olani terk etmekle ilgili bir durum olu-
sursa veya unutkanlik olursa, bog birakilmaz, azarlanir ve uyarihr. Bu durumda

yaptig1 isten dolay: o, sikint1 yagar.

Bu yaklagima itiraz edilebilir. Ciinkii immetin biiytik ¢ogunluguna gére me-
lekler,; imamlar, Havva, Meryem ve Fatima (ra.) ismet sahipleri olduklarini

soylemelerine ragmen, onlara vahiy geldigini sdylememislerdir.

Bu konuda dogru goriis sudur: Ismet, iffet, giizel itaat, giinahlarmn cirkinligini
bilmektir.

Ummet, Fudayliyye gibi Haricilerin Ezarika kolu ciginda, peygamberlerin

kiifiirden masum oldugu konusunda ittifak etmiglerdir.

Haricilerin bazi kollarma gore giinah, kiifirdiir. Bununla birlikte onlar,
peygamberler hakkinda giinahi uygun gérmektedirler. Siiler gibi kifrii caiz
gérmeyen bazi kimseler, bunun takiyye seklinde olabilecegi kanaatindedirler.
Bundan amagclan da nefsi korumaktir. Bu yaklagm dogru degildir. Zira bu
durumda din tamamen gizli tutulabilir. Zira takiyyenin en uygun zamani, da-
vetin yapildig ilk giinlerdedir. Ciinki bu ilk gtinlerde insanlar inkar edebilir ve
onlar 6ldiirmek isteyebilirler. Zira agir1 korku buna yol acabilir. Nitekim Hz.
Ibrahim Nemrut zamaninda, Hz. Musa da Firavun déneminde, bagkalar da
baska zamanlarda bu siddetli korkuya maruz kalmiglardir. Buna ragmen onlar

dinlerini ac¢iga vurmaktan kaginmamaiglardir.
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Bazi kimseler de masumlar hakkinda kiifrii uygun bulmamiglar ama biyiik

giinah isleyebileceklerini ileri stirmiiglerdir.

Biiytk cogunluk ise buna katilmamuistir. Onlar bu gorislerini §6yle ispatlamaya
calismuglardir: Peygamberler kotiilik ve giinahlar: en 1y1 bilen kimselerdir. Al-
lah’a yonelmeyi 1srarla emretmelerine ragmen onlarin biiytik ginahlar: igleme-
leri, biiyiik bir giinahtir. Ustelik timmetin en agag derecesindekiler bile biiyiik
giinah1 uygun bulmamus, sadece kiiciik gtinahlar konusunda goris ayriigina
digmuglerdir. Bunlarmn biytuk ¢ogunlugu ise peygamberlerin bilingli olarak
kiiciik veya buyiik giinaha yonelmelerini uygun bulmamiglardir. Bu ancak tig

sekilde mumkiin olabilir:
Birincisi: Yanilma veya unutmak yoluyla
Ikincisi: Daha iyisini terk ederek

Ugiinciisii: Yasaklanan ile mubah olani karigirmakla.

DORDUNCU FASIL
Peygamberlerin Meleklerden Ustiin Olmasi

Peygamberler meleklerden daha tstiindir. Mu'tezile, Filozoflar ve Kadi Eba
Bekir Bakillani (6. 403/1013) bu konuda farkh goriise sahiptir.

Bize gore ise, insan beden ve distinen ruhtan (nefs-1 natika) olusmustur. Diigii-
nen ruh ise melekat aleminden gelmisti. Onun eylemleri ruhaniyatin fiilleridir.
Beden ise nefsin yetkinlik kazanma aracidir. Insanmn kendisi icin kemalat elde
etmesi miicerret olarak mimkin degildir. Melek olmak ise miicerret tistiinliik-
tir. Insanda beden giictiniin engeline ragmen, meydana gelen ruhani eylemler,
meleklerin bu saibelerden uzak fiillerinden daha tistiindiir. Peygamberler ruhani

yetkinliklerle nitelenmislerdir. Buna gore peygamberler; meleklerden iistiindiir.
“Gergek su ki Tanri, Adem’i, Niih'u, Ibrahim ailesini ve Imréan ailesini Alemler
tzerine seckin kildi” (Al-i Imréan 2/ 33). Buradaki alem terimi ise, Allah’in di-

sindaki her seydir. Béylece s6z konusu kimseler, Allah’m digindaki her seyden

ustundur.

HATIME
Keramet

Mu’tezile’nin ve Ehl-i siinnet’ten Ebt Ishak el-Isferdyini'nin (6. 418/1027)
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aksine keramet mimkiindiir. Bize gére ise, Hz. Meryem’e yiyecek inmesi ve
Hz. Ali'nin Hayber kalesinin kapisini yerinden sékiip atmasi gibi olaylara da-

yanarak, keramet mimkindir.

Keramet ile mu’cize sahibi peygamberin aralarimin nasil ayirilacag: soruldu-
gunda su cevabi veririz: Mu’cizede meydan okuma (tahaddi) sart: vardir. Bu

nedenle bir karigma s6z konusu olamaz. Allah en dogruyu bilendir.

ON ALTINCI SAYFA
Ahiret (Me’ad)

Bu konuda farkli gériigler bulunmaktachr. Onceki ve sonraki tahkik ehline
gore ahiret mimkundir. Kadim tabiatc filozoflar ise buna kargt ¢ikmuglardir.
Onlarmn 6nctilerinden olan Calinos séyle dedi: Nefsin mizag olmadigimi ben
bilmiyorum. Eger 6yle ise 6liim aninda yok olmasi gerekir. Bu durumda yeniden
dirilme s6z konusu olamaz. Zira ma’dumun iadesi miimkin degildir. Eger o
baki bir cevher ise, mizaci bozulduktan sonra yeniden dirilmesi mimkindur.
Mead konusunda farkh gorislere sahip olanlarin bir kismina gére mead, sadece
bedensel diriligtir. Bu, kelamcilarin biiytik ¢cogunlugunun goériigtidiir. Zira onlara
gore nefis (ruh), cisimdir. Bir kismina gore ise, sadece ruhanidir. Bu, metafizikci
filozoflarm (felasifetii’l-Tlahiyyin) gériisiidiit. Bir baska kesim de, cismani ve
ruhani birlikteligi kabul ettiler. Muslimanlarin ve Hiristiyanlarin btyiik cogun-

lugu bu kanaattedir. Buna gore onlar geriat ve hikmeti birlestirmislerdir.

Cismin yeniden iade edilebilecegini 6ngorenler, Allah’in yok edip tekrar geri
getirecegini ileri stirmektedirler. Digerleri ise mutlak yoklugun geri gelemeye-

cegl kanaatindedirler.

Onlardan bir kesime gore Allah, parcalar: béler ve tekrar birlegtirir. Digerle-
rine gore ise bir sey yok oldugunda onun 6zgiin zat1 kalir. Yeniden gelmesinde
1se 0 Ozgiuin yapi Uzerine bina edilir. Bu ise Mu’tezile’nin géruigtiidiir. Zira onlara
gore ma’dum, bir seydir. Ma’dum, kendisinden bir geyin tamamen yok edilme-
sidir. Buna gore eger o sey, tamamen yok edilirse, bu sey kalir. Eger onun bir
kismu yok edilirse s6z, o yok edilen bir kisim tzerinde déner. Burada, kalmak
yani tamamen yok olmayr onaylamak, amaglanan durumdur. Aksi takdirde
sonsuza kadar siirer gider. Ma’dumdan bir kismui yok edilirse, ondan da bir
kisim yok edilir. Béylece zincirleme devam eder. Bu ise ger¢ek digidir. Zira bu

durumda bir sey sinirsiz pargalardan olusmus olur.
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Bu yaklagimi kabul ettigimiz varsayimmdan hareketle ma’dum bir geyde var
olan tim boyutlar, yokun olustugundan baskadir. Bu durumda bu ma’dum-

dan bir ey var olmaz. Aksi takdirde tim boyutlar butiin olmaz. Bu ise gercek
disidir.

Buradan anlagihyor ki, mutlak ma’dumun iadesini kabul etmeyen kimsenin,

bedensel diriligi kanitlamasi mtimkiin degildir.
Oncekiler iddialarint birkag sekilde ispatlamaya cahgtlar.

Ilki: “O'nun zatndan bagka her sey heldk olucudur” (el-Kasas 28/88). Bura-
daki helak, yok olmak anlamindadir. Bu durumda hicbir seyin baki olmamas
gerekir.

Eger desen ki helak, bir seyin yararlanilan olmaktan, olmamak boyutuna gec-

mesidir.

Ben de derim ki, eger parcalar kalirsa, kendi yarar i¢cin ondan faydalanilir.

Zira ondan cisimler olugsmaktadir.

Ikincisi: “Allah ilktir, sondur” (el-Hadid 57/3). Allah ilktir. Zira pargalar

olmazdan 6nce o vardi. Boylece son da oldu. Zira varliklardan sonra vardir.

Eger desen ki: Bu ilk ve son olma, neden zamanla var olma bakimindan ol-

masin?

Buna yanit olarak deriz ki, bu acik¢a bir gergek disihikti. Asil olan onun
yoklugudur. Zira ilk ve son olmak, sozliik ve gelenek acisindandir. Zaman ba-
kimindan 6ncelik ve sonralik bir bagkasina gére olmaz. Bunun digindaki ise

yorumsaldir. Asil olan onun yoklugudur.

Ugiinciisii: “Tipki ilk yaratmaya baglacigimiz gibi onu tekrar o hale getiririz”
(el-Enbiya 22/104) ayeti yeniden dirilmeyi, ilk yaratiliga benzetmistir. Baglan-

g1¢, yokluktan idi. Yeniden dirilisin de yine ondan olmas: gerekir.

Ayirima hiikmedenler su delilleri ileri surdiler: Allah Teala zatlan ve pargalar
tamamen yok etmis olsa idi, daha sonra onu var edemezdi. Bu ise yok olana
ters olurdu. Parcalar bolindigiinde, tekrar oldugu gibi birlesmesinin tersine

olarak, itaat edene 6dul ve isyan edene de ceza verilmezdi.

Bu tartigilabilir bir yaklagimdir. Zira biz degisimi kabul etmiyoruz. Kabul ede-
cek olursak o zaman kugku ortaya ¢ikar. Zira belirli bir insan, sadece farkh

parcalardan olugmamugstir. Aksine insan terkip, mizag ve baska seylerden olug-
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mus 6zel niteliklerle tanimlanan pargalardan ibarettir. Onun yok edilmesinden

sonra, yok olanin dirilmesinin olmayacaginda kusku yoktur.

Bedensel diriligle ilgili kesin delil sudur: Kendisi agisindan miimkindiir. Dogru
s6z sahibi de bunu haber vermistir. Bunu kabul etmek gerekir. Tlkine gelince,
kabil (olabilen) ve fail (yapan) agisindan ikisi de imkan dahilindedir. Kabile
(olabilen) gore kitabin baginda yeniden dirilisin imkanindan bahsedildi. Fail

acisindan ise iki sekilde durumun gerceklegsmesi gerekir.
Birincisi, Allah’n dirilisi yapmaya gii¢ yetirici olmasidir.

Ikincisi ise, Allah’in her seyin pargalarinin 6zlerini (a’yan) bilmesidir. Nite-
kim O’nun ciiz’tyat: bildigi konusu énceden gecti. “Dogru sozli (Sadik) haber
verdi” sozimuzden amag, Tevrat’ta bu konuda bilgi olmamasi nedeniyle Hz.

Musa’nin digindaki tim peygamberlerin ittifakla diriligi haber vermesidir.

Hezekiel ve Yeseaya’da oldugu gibi Hz. Musa’dan sonra gelenlerin kitaplarinda
bu konu bulunmaktadir. Bu nedenle de Yahudiler dirilisi kabul etmektedirler.

Incilde, hayirh kimselerin melek hayatina biirtinecekleri ve onlarin ebedi mutlu
bir hayatlar olacagi anlatilmaktadir (Markos, 12. Boliim, 18-25).

Bu ifadelerin ruhsal ve bedensel dirilisi anlattigini diisimmek mimkiindir.

Huristiyanlari buyiik ¢ogunlugu bu goristedir.

Kur’an’da birden fazla yerde bu konu ele alinmigtir. S6z gelimi, “O, kendi yara-
tiligin1 unutarak bize bir misal getirdi: Bu ¢rtimiiy kemiklere kim can verecek-
mis? dedi. De ki, 'Kim onlar ilk kez yarattiysa onlari yine O diriltecek. O her
tirld yaratmayi bilendir” (Yasin 36/78-79), “Insan, ciiriimiis, toz toprak haline
gelmig kemiklerini tekrar toplayarak eski haline getiremeyecegimizi mi sanryor?
Biz onu, parmak uglarina varincaya kadar btitin incelikleriyle yeniden yapma-
ya kadiriz” (el-Kiyame 78/3-4), “Ufalanmig kemikler olmamizdan sonra ha?”
(en-Naziat 79/11), “Derilerine, 'Nicin bize kargi tanikhik ettiniz?' diye sorarlar.
Onlar da, "Her seyi konusturan Allah bizi konusturdu. Sizi ilk yaratan O'dur ve
iste O'na dondiriliyorsunuz' derler” (Fussilet 41/21), “Ayetlerimize kiifreden-
leri stiphesiz atese sokacagiz. Derileri yanip dokiildiikce, azabi tatmalar i¢in
onlar1 bagka derilerle degistirecegiz. Gergekten, Tann giiclii ve tstiin olandir,
hiikiim ve hikmet sahibidir” (en-Nisa 4/56), “O gtn hepsi siiratle citkmak tizere
arz kendilerinden ayrihr. Iste bu, bize gére kolay olan bir hagirdir” (KAf 50/44),
“Insan, kabirlerde bulunanlarin ¢ikanlacag ve kalplerde olanlarn ortaya konu-

lacagi bir zamanim gelecegini bilmez mi?” (el-Adiyat 100/9).
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Buna benzer bagka bir¢ok ayet daha vardir.

Eger denilse ki: Lafzin delaleti kesin degildir. Buradan kesin hiikiim verilemez.
Zira ruhsal diriligi insanlarin ¢ogu anlamaz. Onlar bedensel dirilisi, ruhsal

diriligi anlamak i¢in s6z konusu yaparlar.

Cevaben deriz ki: Peygamberlerin konuyla ilgili aciklamalar: tevatiirle sabittir.
Nitekim yukarida kaydettigimiz veriler bunun acik bir gostergesidir. Ikinci
vecthte belirttiklerimiz ise agikga bu goriigii peygamberlerin yalanladigin gos-

termektedir.

Tabiatcilara gore nefis (ruh), cisim veya cismanidir. Bu konu Nefs bahsinde
gegti. Onlar ma’dum iade edilemez goriisindedirler. Bu nedenle de dirilist

imkansiz gérmektedirler.

Metafizikei filozoflara gore ise bedensel dirilis miimkun degildir. Ancak onlar
bedenin dagilmasindan sonra nefsin kendi varligini devam ettirecegine inan-
maktadirlar. Metafizik¢i filozoflar ruhsal dirilisi kabul etmektedirler. Onlarin
ruhsal diriligten kasitlarinin, ruhun bedenden alakasini kesmek seklinde olmasi

olasidir. Aksi takdirde dirilig teriminin bakiye 1tlak boyutu olmaz.

Onlar bedensel diriligin imkansizhigy ile ilgili ileri stirdikleri gtgli delillerden
ikisi sudur:
Birincisi: Daha 6nce gegtigi gibi, ma’dumun iadesi miimkiin degildir. Beden-

sel dirilis de buna bagli oldugu icin, o da imkansizdir.

Bunun cevabi, ma’dumun iadesinin miimkiin oldugunu belirten ilgili bélimde
gectl.

Ikincisi: Bir kigi bir bagka insan1 yediginde, onun bedeninin parcalari, bunun
bedeninin pargalart olur. Eger diriligte o yenilen kimsenin parcalar: ona geri
dondtrilecek olursa, yiyen kimse eksik kalir. Tersi de boyledir. Her iki ithtimal

dogrultusunda da dirilis imkansiz gérinmektedir.

Buna cevap vermek gerekirse, her bedenin ash ve bunun tzerine kurulan par-
calart vardir. Yenilen parcalar, onun ash olmaktadir. O bedeni yiyen kimsenin

artik parcalan her ikisinin de asli parcalar: tizerine kurulacaktir.

FASIL
Diger Ahiret Konulari

Kabir azabi, tart1 (mizan), sirat képrisi, organlarin konugmasi, cennet ve ce-

hennem mumkiindiir. Allah Teala hepsini bilen, timtne giicti yetendir. Daha
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6nce de gectigi gibi Sozii dogru olan Allah, onlardan haber vermistir. Bu du-

rumda onlarm varliklarini bilmek gerekir.

Kabir azabu, nefis (rih) bakimindan mumkiindiir. Zira 6ncelikle nefsin bedenle
baki olmasimin imkani s6z konusudur. Beden de ruh ile bakidir. Aziz ve Kadir
olan Allah’in feyzinden kapasitesi 6lgtsiinde beden i¢in olugsmast mumkiindiir.
Ikincisi ise nefsin bedenle baglantismm kabuliidiir. Beden de bunu kabul et-
mistir.

Sirat kopriisii bilinen bir olgudur. Bu nedenle yorumsal alan igerisine girme-
mektedir. Buna ragmen onunla ilgili olarak sirat, uguruma yuvarlanan ameller
olarak tevil edilmigtir. Sanki o tizerinden gegilen, sorumlu tutulan ve sorguya
¢ekilen, coklugu ile uzayan ve azhg ile kisalan ameller gibidir. Sirat yine imkan

sahasindadir.

Mizan da boyledir. Yorumlarin en unltsii, amel sayfalarinin tartildigr yerdir.

Te’vilde geldigi gibi, iyiligin kotuliikle kargihgidir. Ikisi de yorumsaldir.

Organlarin konugmasi ise soyledir: Nutuk, anlamlara isaret eden kesik sesler-

dir. Bunun cansizlarda ger¢eklesmesi mimkiindir.

Cennetin halleri ise g6yledir: Nezih baglar ve meyvelerin bulundugu bahgeler,
altindan irmaklar akmaktadir. Béyle bir tasvir diinya veya bagka yerde de bulu-
nabilir. Bunlar imkan dahilindedir. Yine gtizel Huri ve Gilmanlarin varhig soz
konusudur. Ttim bunlar Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde belirtilmistir.
Bunlarin akla aykirt bir durumu yoktur. Ozellikle bekanin devami, yeme ve ig-
meye ragmen bosaltimin olmamas: akla aykiri gérilnmemelidir. Zira Tabiatgi-
lara gore cismin bekasi kesin bir durumdur. Altin ve talkta oldugu gibi bedenin
temel parcalart birbirini gerektirir. Muhtemelen Allah’in rahmet feyzi, bedenin
ve mizacin temel pargalari arasinda bir gereklilik yaratir. Béylece onda herhan-
g1 bir zarar ve dagilma olmaz. Artik da béyledir. Nitekim atesli midenin sahibi,
baskasinin midesinin doértte birini veya daha azini alamayacag: bir sekilde yer
ve iger. Bununla birlikte onun midesi, baskasininkinin on katindan fazlasim
alamaz. Zira hararet fazlasim parcgalar ve onu sivi veya gaz yoluyla digar atar.
Béylece de sahibi rahata kavusur. Nitekim atesin harareti nemli maddeleri de
béyle yapar. Cehennemin durumu da boyledir. Bu tir islerin zati bakimindan

da dogrulanacak bir durumdur.

Allah’m kudreti agisindan ise imkansiz bir durum yoktur. Zira yer ve goklerin

yaratiligindaki olagantstiiliikklere bakildiginda bu anlagihr. Allah’in kudret ve
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yiiceligi agisindan bu tir seyler kiigiik gelir. “Kuskusuz, goklerin ve yerin yara-
tiiginda ve gece ile gindiiziin birbirini izlemesinde derin kavrayig sahipleri i¢in

alinacak dersler vardir” (Al-i Imran3/190).

Islam filozoflarimin cennet ve cehennem halleri ile ilgili gorigleri soyledir: Ne-
fis, varliklarin zevk, ac1 ve bagka boyutlarini idrak eder. Beden ve diger cisimler
nefis (ruh) i¢in bir alet ve aracidir. Ruhsal veya bedensel lezzet ve elemler ger-
¢ekte, nefsin etki turtdiir. Zevk ve elemin her ¢esidinin kendisine 6zgt farkh
etki giicii vardir. Nefiste bu etki meydana ¢iktiginda séz konusu bu zevk ve

elem, arach veya aragsiz meydana gelir.

Bu uyku durumuyla daha iyi anlagilabilir. $6yle ki, biz bir geyi duyular ile kav-
rariz. Onlar ile zevk ve elemlerin tim gesitlerini tadarz. Yeme, icme ve cinsel
iligki gibi farkh zevk ve acilari aract olmaksizin uyanik halden daha fazla his-
sedebiliriz. Nitekim riyazete girenler uyanik halde iken araci olmaksizin zevk
ve elemleri hissedebilirler. Bu ise baskalarimin zihinlerinde dustinilemeyecek
bir sekilde gergeklesir. Bu 6yle bir dereceye varir ki, nefsin bedenden alakasini
kesebilecek bir yogunlagma ile vuku bulur. Boylece nefis zevk alabilir ve ac1 du-
yabilir. Bu ise aragsiz olabilir veya cismin diginda bir vasita ile Allah’in rahmet
feyziyle ya da gazabiyla gerceklesebilir. Nefsin zevkleri, tasavvur etmest ile ona
ulagmast seklinde veya ulagamamasi bi¢ciminde de olabilir. Bunun tam aksi de
idrak edilebilir. Zira diigiince yogunlasmasinda etkiye acilan bir kap: vardir. Ni-
tekim uygulamay1 zihinden gecirmekte de zevk vardir. Bunun digindakiler i¢in
de bu s6z konusudur. Ozellikle nefis (ruh) bedenin sartlarinda kapal kalmaz ve
onun ¢ekiciligine kapilmazsa, biytik bir zevk alir. Cennet zevki ve cehennemin

azab1 da bu turdendir.

Buraya kadarki verilerden, bu tiir geylerin gerceklesmest gergek olmayip, zithni
diigtince konumunda oldugunu anladin. Bu nedenle aynisinin gergeklesmesi

beklenilmemelidir.

Yine anladin ki, hakiki olarak belirttigimiz durumlar, olabilen (kabil) ve yapan
(fail) acisindan mumkindir. Hatta Allah’in kudreti baglaminda gereklidir. Zira
kullarin yaratilmasinin tamamen olgunlagmasi ve onlarin, ceza ve odili hak
edecek sekilde tamamlanmas: ancak bununla gerceklesir. Boylece Allah’in hik-
meti de kemal niteligi kazanmig olur. Allah’m giictiniin mutlakligina ragmen
s6z konusu bu yetkinligin g6z ardi edilmesi digtinilemez. Zira Allah’in kudreti
ve rahmetinin yuceligi g6z 6ntne alindiginda, O’nu bu alanda bir seyin sinir-

landirmasi ve zorlamast mimkiin olmayacagi anlagilacaktir.
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Filozoflar bu konuyu farkh bir bigimde yorumlamaktadirlar. Onlara gére zevk,
idrak edilende bulunan mitkemmelligi kavramak bir yetkinlik ve iyiliktir. Act
1se o nesnedeki ser ve belayr oldugu gibi idrak etmektir. Nefsin 1yi gérdugii sey,
Vacibin itibar ve kemalati dogrultusunda ve ondan meydana geldigi sekilde ve
de stikre nail olmast olur. Hamd ve keramet bedenin yararinadir. Kotiliigi ise
degisiktir. Sehvet anindaki hayir, evlilik ve uygun nimete ulasmak gibi yonelisin
gergeklesmesidir. Gazabinki ise, istiin ¢almadir. Akli hazlar, bedensel olan

zevklerden daha ustundur.

Acilar da boyledir. Zira zevk, uygun olani kavramak olunca, idrak ne kadar
yetkin olursa, idrak eden de daha iy1 olur ve lezzet de mitkemmel olur. Akli
olan idrak ise en Ustiin olandir. Zira bu durumda duyunun otesinde onun
6ztine ve ayrintilarina (avariz) ulagir. Cunkii bu durumda avarizin bir kismiyla
baglantili olur. Béylece onun idrak ettiklerinin de tstiinlesecegi aciktir. Acinin

degerlendirmesi de béyledir.

Nefis (rth) bedensel engellerden kurtulur ve onun aleminden uzaklagirsa, cis-

maniyetin 6tesinde hak ettigi 6lctide zevk ve acilara kavugur.

Nefis, yaratiligtan kazandigi ve bilgiyle elde ettigi yetkinliklerle donanir veya
donanmayabilir. Eger bu niteliklere sahip olmazsa, bu da onlarn karsiti olan
bagka niteliklere sahip olur ya da olmaz. Bu zit vasiflar ya saglam olur veya
olmaz. Bu dort boyut ile ilmi ve yaratihigtan gelen nitelikler sayesinde 6zel ebedi
mutluluga ve sonsuz zevklere kavugur. Ilmi veya yaratilistan ya da zitlariyla
nitelenemeyen her ikisinden de uzak olmasi, onun kurtulusa erenlerden oldu-
gunu gostermektedir. Glicli zitlarryla donanmast ise, onun sonsuz cezaya ozel
kilar. Ozellikle iki kisim olan kargitla ve giiclii olmayan zit ile nitelenirse, ac
¢ektirmenin sona ermesi ve mutluluga ulagmasi timit edilir. Yaygin olan kemal

niteliklerinden uzak kalmigsa, digerlerinden daha korkung azaba maruz kalir.

Salim kalbin baskin ciktig: saf nefisler ve yeterince 6zen gostermeyenlerin
durumu ise, kurtulusa daha yakindir. Zira onlar erdemlilikleri (kemalat) bilme-

dikleri i¢in ona istekli olmamuglardir.

Tum bunlar bu konuda séylenenlerin derli toplu bir sunumudur. Bu verilerin
dogrulugu tizerine kurulmustur. Aksi takdirde dayanaksiz bir zan olur. Ayni za-

manda bu degerlendirmeler, peygamberlik 1g181min gizelliginden esinlenmedir.
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ON YEDINCIi SAYFA

Iman, Islam ve Kiifiir

Burada birkag boliim bulunmaktadir.

BiRINCIi FASIL

Iman

iman, sozliikte tasdik anlamindadir. Dini edebiyatta ise farkhh manalar: bulun-

maktadir.

Alimler onu, Peygamberin getirdigi zorunlu olarak bilinen her nesneye inanma
seklinde aciklamiglardir. Buradaki zorunlu (zaruret) lafzi, ictihat yapanlarin
goriglerine katilmayanlarin icma yoluyla kafir olmayacagini ifade eden bir
vurgudur. Imam-1 Azam Ebti Hanife’den nakledilen “iman, bilmek (ma’rifet)

ve onaylamaktir (ikrar)” seklindeki tanmim, buna yakindur.
Mu’tezile bilginlerine gére iman, boyun egmedir (taat).

Selef alimlerine gére iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlar ile de uygu-
lamadir (amel). Bir kimse eger tasdiki keser ve dil ile sdyler ve de ameli yerine
getirirse, o kimse munafikur. Dil ile s6ylemeyi terk eden de kafir olur. Dini
uygulamalar birakan ise ginahkar olur. Bu tamim, Hz. Ali (kv) aracihigiyla
Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisin icerigine yakindir. Imam Safii (6.
204/820), ise imani, kalbin tanimast, dilin séylemesi ve organlarla yerine geti-

rilmesi seklinde tanimlamigtir.

Islam

Islim’in sézliik anlamy, teslim olmaktr. Dini tammu ise, boyun egmek ve pey-
gamberin s6zinu kabul etmektir. Bunlara inanmak ve kalben tasdik etmek,
imandir. Iman, Islim’dan daha ézeldir. Bu nedenle Allah TeAla soyle buyur-
mustur: “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama ‘Islam
olduk’ deyin. Hentiz iman kalplerinize yerlesmedi” (el-Hucurat 49/14). Bu
ayetten anlagiliyor ki, Allah’in elcist hakkinda onlarin kalbinde hentiz onayla-
ma yoktur. Ancak onlar el¢inin soziinii kabul etmigler ve ona korkudan dolay

boyun egmislerdir.

Kifiir kelimesi sozliikte, 6rtmek demektir. Inkarcinimn kafir olarak adlandiril-
masinin nedeni onlarin gergegi 6rtmesidir. Dini edebiyatta kiifiir, peygamberin

kesin olarak getirdigi bilinen buyruklar: inkar etmektir. Iman ile kiifiir arasinda
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bir ara¢ yoktur. Iman tasdik olarak aciklandiginda, bu da boyun egme yollari-
nin tiimi geklinde tefsir edilmis olursa, burada arag bulunur. Zira Peygamberin
getirdigi zorunlu olarak bilinen her nesneyi onaylayan kisi, ibadetten bir sey1

terk ederse bu durumda mii’'min olarak kalamaz. Bu sahis inkarci da olamaz.

Mu’tezile bilginleri bunu, iki yer arasinda bir yer (Menzile beyne’l-menzile-

teyn) olarak adlandirmiglardir.

Haricilere gore ise, ibadetten bir seyi terk eden kimse, kafirdir. Bu dogrultuda

da iman ile kifiir arasinda herhangi bir vasita yoktur.

Ibadetin, imanin hakikatinden bir parca olmadiginin kamiti sudur: Eger boyle
olursa, imanin kulluk ile stnirlandirilmasi bir tekrar olur. Iman giinah ile olursa,
cakigma olur. Ancak bu su ayetlerden dolayr gercek diidir: “Iman edip iyi ve
yararl eylemlerde bulunanlar ise, iste onlar cennetliktirler” (el-Bakara 2/82),
“Inananlar ve imanlarim bir zuliimle bulagturmayanlar giivenligi hak etmisler-
dir ve onlar dogruyu bulmuglardir” (el-En’am 6/82). Bu veriler dogru kabul
edildiginde kalp, imanm yeridir. Tbadetler ise kalbin tiim eylemlerinin yeri de-
gildir. Ancak bu, su gelen ayetten otiirii gergek disidir: “Onlar, o kimselerdir ki
(Allah) imam kalplerine yazmug, bunlar1 kendinden bir ruh ile desteklemigtir”
(el-Mtucadele 58/22). Zira bir kimse Allah ve elcisini onaylar ve Allah’a kulluk

edemeden Once Oliirse, o kimse icma ile mii’min kabul edilir.
Bize kargi olanlar kendi goriislerini su sekilde delillendirmeye ¢aligtilar:

Birincisi: Zorunlu eylemlerdir. Bu ise dindir. Zira ayette s6yle buyurulmustur:
“Opysa onlara, dini yalnizca O'na halis kilan hanifler olarak sadece Tanri'ya
kulluk etmek, namaz dosdogru kilmak ve zekati vermekten baskast buyrulma-

du. Iste sapasaglam din budur” (el-Beyyine 98/5).

Bu ifade, gegenlerin tiimiine yoneliktir. Gegenlerin hepsi ise s6z konusu olan
dindir. Din ise Islam’dir. Zira Kur'an’da séyle buyurulmugtur: “Dogrusu Allah
katinda din, Islam'dir” (Al-i Imran 3/19). Islam ise, imandir. Zira bundan onun
diginda bir inan¢ amaclanirsa, “Her kim Islam'dan bagka bir din ararsa asla
kabul edilmez ve o, ahirette hiisrana ugrayanlardan olur” (Al-i Imran 3/85)

ayeti dogrultusunda bu, kabul edilebilir iman olmaz.

Buna verilecek yamt sudur: Iman ve Islim birlikteligi, “Bedeviler ‘inandik’
dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama ‘IslAm olduk’ deyin” (el-Hucurat
49/14) ayetine aykiridir. Eger yukaridaki iddia kabul edilecek olsa bile deliliniz,

imanin tasdik ettigi ibadetlere isaret eder. Bu durumda onun imanin hakikati
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olmast gerekmez. Zira tasdik ve itikad: igermis olmasi bakimindan, imanm

amel tizerinde dogrulama imkani bulunmaktadir.

Ikincisi: Eger iman tasdikten ibaret olsaydi yol kesen kimse mii’min olur-
du. Gunkt o tasdik etmistir ama mii’'min degildir. Zira o sug islemis ve kiiciik
dustirilmustiir. “Ahirette onlar igin biiytk bir azab vardir” (el-Maide 5/33)
ayetine gore Allah onu atese atacaktir. Atese atilacak olan her kimse de kiigtik
dustirilmustiir. Zira “Rabbimiz! Stiphesiz sen kimi atese sokarsan, elbette onu
alcaltmis olursun. Zalimlerin yardimcilar: yoktur” (Al—i Imran 3/ 192) buyu-
rulmaktadir. Ciinkt Allah’mn “O giin Allah, Peygamberi ve onunla birlikte
iman edenleri kii¢tik disiirmeyecektir” (et-Tahrim 66/8) sozii dogrultusunda

mi’'min algaltilmaz.

Bu yaklagim tartigilabilir. Zira bu anlayig ancak “vav” harfinin atif olmasiyla
mumkiin olur. Eger o “vav” ciimle baglangic1 olursa, bu sonug dogmaz. Dog-
dugunu kabul etsek bile, o zamanda murat sahabiler olur. Zira ayetteki "onunla

birlikte” olanlardan bu anlam ortaya ¢gikar.

Ugiinciisii: “Allah imammz bosa cikarmaz” (el-Bakara 2/143) ayetinden
amag, daha 6nce Beyti’l-Makdis’e yonelerek yapmig oldugunuz ibadetleri

bosa ¢ikarmaz demektir.

Buna g6yle cevap veririz: Ayette gecen imanin, namaz oldugunu dusgtinmiiyo-
ruz. Zira amacin, s6z konusu namazin vacip olusunun tasdiki seklinde anlamak

neden mumkun olmasin?

Doérdiinciisii: Eger iman tasdikten ibaret olursa, bu durumda fazlahk veya
eksiklik ifade etmez. Zira tasdik, tektir O nedenle artma ve eksilmeyi kabul

etmez. Bu yaklagim dogru degildir.

Devamindaki goriigler bazi ayetlerle reddedilmistir. Bunlarin cevaplari verile-

cektir.

iIKINCI FASIL
imanin Artmasi ve Eksilmesi

Alimler, imamn artmas: veya eksilmesi konusunda farkh gériiglere sahip olmusg-

lardir.

Onlardan bir kismi imanm tasdik olmasi nedeniyle artik eksilmeyecegi kana-
atindedir. Zira tasdik edilen tektir. Bu nedenle onda artma veya eksilme soz

konusu olamaz.
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Baskalar1 da, imanin eksilmeyecegini ancak artabilecegini ileri stirmislerdir.
Zira ayette “O’nun ayetleri okundugu zaman onlarin imanlarmi arttirir”
(el-Enfal 8/2), “Imanlarina iman katsinlar diye inananlarin kalplerine o gliveni
indiren O'dur” (el-Feth 48/4), “Iman edenlerin de imanlar artsin; kendilerine
kitap verilenler ve iman edenler kuskuya kapilmasin™ (el-Miiddesir 74/31), “Bu
onlarin ancak iman ve teslimiyetlerini artirdi” (el-Ahzab 33/22), “Ne zaman
bir sure indirilse, minafiklar arasindan: “Bu haber hanginizin imanini pekigti-
rip artirdi” diye kiigimseyerek soran birileri, ¢ikar. Ama iman edenlere gelince
inen sureler, onlarin imanlarini artirir ve onlar Allah'in kendilerine ulagtirdig

miujdenin sevincini duyarlar” (et-Tevbe 9/124) geklinde buyurulmustur.
ibadetleri, imanin hakikati igerisinde gérenlere gére iman artar ve eksilir.

Onlar s6z konusu ayetlerle tezlerini kanitlamaya calismislardir. Bu konuda
Imam (Fahreddin Rézl) soyle demistir: Bu konudaki aynliklar lafiz baglamin-
dadir. Zira imandan amag eger onaylamak ise, burada artma ve cksilme soz
konusu olamaz. Eger ibadet anlaminda ise her ikisi de miimkiindtr. Ardindan
tevfik gelir. Zira ona gore kulluk, tasdiki tamamlar. Imana delalet eden her sey
artma ve cksilmeyi kabul etmez. Zira artma ve eksilme imanin ashna yoneliktir.
Artma veya eksilme olabilmesi, s6z konusu ettikleri onun kamil imana yonelik

olmasmdan dolayidir.

Dogrusu sudur: Iman artabilir ve eksilebilir de. Bu ise kulluk anlamindadr.
Bu belirgindir. Tasdik anlaminda olursa, bu kalben onaylama manasindadir.
Bu ise kesin inanmak demektir. Bu da giiclenmeye veya zayiflamaya musaittir.
Zira bu, nazil olan yiiksek apagikliktan (bedihiyat) baglamakta ve ince nazari-

yat ile sirmektedir.

UCUNCU FASIL
Biyiik Giinah

Biiyiik gtinah (kebire) sahibi imaniyla boyun egen, glinahiyla da isyan eden
mi’'mindir. Mu’tezile’ye gére mi'min de degildir kafir de degildir. Haricilerin
biiytik cogunluguna gore ise, “Kim de Allah'n indirdigiyle hitkmetmezse iste
onlar, kafirlerin kendileridir” (el-Maide 5/44) ayeti dogrultusunda biyiik gii-

nah isleyen kimse kafirdir.

Bu yorum tartigilabilir. Zira bu “Allah’in indirdigiyle hitkmetmeyenler” ifade-

sinin anlami, “Allah’in indirdigini onaylamayanlar” demektir. Bu dogrultuda
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kafir, Allah’m indirdiklerini onaylamayandir. Bu yaklagimda bir tartisma yok-

tur. Uzerinde konusulan, giinah isleyen kisinin durumu hakkindadur.

Haricilerden Ezarika’ya gore buiyik gunah isleyen kisi, musriktir. Zira Allah
icin yapilmast gercken uygulama, “Rabbine kullukta hi¢ ortak kogmasin”
(Kehf 18/110) buyrugu dogrultusunda sz konusu ibadet bir bagkas: i¢in ol-

mug oldugundan dolay1, o kimse mugrik olmaktadir.

Zeydiyye’ye gore buradaki anlam, nimete nankorlik etmektir. Hasan Basri (6.
436/1044) 1se bunu, miinafik seklinde yorumlamugtir. Zira bir hadiste, “Miina-
figin gostergest Uctiir: Guvenildiginde ihanet eder, s6z verdiginde vazgeger ve

konustugunda ise yalan sdyler” (Buhari, “1mén”, 24; Mislim, “imén”, 107).

Biiyiik giinahlarin sayis1 konusunda farkli goriigler bulunmaktadir. Ibn Omer
babasi kanaliyla Hz. Peygamber’in soyle dedigini nakletmigtir: “Buyiik gu-
ve babadan ilgiyl kesmek, biiyt yapmak, yetim mali yemek, haram aylarda
savagmak, zina yapmak, savagtan kagmak ve namuslu bir kadima iftira atmak
seklinde dokuzdur (Buhari, “Vasaya” 23; Mduslim, “imén”, 141-146; Ebu
David, “Vasaya” 10).

Hz. Ali bunlara hirsizlik ve icki igmeyi; Ebt Hireyre de faiz yemeyi eklemistir.
Bununla birlikte buyiik giinahlar ile ilgili Allah tarafindan herhangi bir kayitla-

ma yapilmadigt ileri stirtlmiistiir.

TETIMME
Biiyiik Giinah isleyenin Cennete Girmesi

Buyiik giinah isleyen mii'minleri Allah Teala, Cehennemden c¢ikarip Cennete

sokacaktir. Mu’tezile bu konuda buna aykir: digtinmektedir.

Bize gore, “Stphe yok ki Allah Teala, zat-1 ulGhiyetine serik ittthaz edilmesini
yarhgamaz. Onun dinunda olani da diledigi kimse i¢in yarhigar” (en-Nisa

4/48) ayeti dogrultusunda bu mimkiindiir.

Bununla birlikte karg: taraf, “Muhakkak ki facirler de yakici ates igindedirler.
Ceza giinii oraya yaslanacaklardir” (el-Infitar 82/14) ayetini delil olarak kul-

lanmaktadirlar.

Buna verilecek yanit sudur: Bu ayet, cezalandirmanin strekli olmasim gerek-

tirmiyor. Nitekim “Kim bir mi'mini kasten oldurirse, cezasi, icinde ebedi
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kalacagi cechennemdir” (en-Nisa 4/93) ayeti bulunmaktadir. Bunun da cevabi
soyledir: Ayetteki “cezasi” kelimest stirekli cezalandirmay: hak etmis olmasini

gerektirir. Hak etme ise, meydana gelecegi anlamina gelmez.

Ebt Hagim (6. 321/933) ve onun distincesini benimseyenlere gore, sevabin

parcalar ginahin pargalarryla karsilagir iki tarafta diser ve sadece artik kalr.

Eba Alt’ye (6. 303/916) gore sevaba hak kazanmug olsa, sonra da ayni sekilde
bir cezaya hak kazanmig olsa, sonra olan, birinciyi bosa ¢ikarir. Ama kendisi

bosa ¢ikmaz.

Alimler, inanci kafir hakkindaki cezalandirma vaadinin siirekli oldugu ko-
nusunda oybirligi yapmiglardir. Aragtirma cabasi icerisinde olup da gergege
ulagamayan kafir ise, Gahiz (6. 255/869) ve Muaz b. Muaz el-Anberi’ye gore,
Cehennemden Cennete gecis yapacaktir. Zira “Dinde sizin i¢in bir zorluk kil-
madi” (el-Hac 22/78) ayeti dogrultusunda onun gerekgeleri mevcuttur. Geri

kalanlar bunu kabul etmediler ve bunda icma oldugunu ileri siirdiiler.

DORDUNCU FASIL

Istisna

Kullugun imandan oldugunu sananlar, istisnay: (ingallah mi’'minim demek)
mutlak anlamda miimkiin gérmuslerdir. Abdullah b. Mesud, baz: sahabiler
ve tabitn ile Tmam Safii (6. 204/820), bu gériistedir. Mu’tezile, Hariciler ve
Kerramiyye gibileri de istisnayi, simdiki zaman degil, gelecek zamanla alakal

olarak uygun bulmuglardir.
Iman tasdik olarak kabul eden Ebii Sehl es-Sa’luki ve Ibn Fiirek (6. 406/1015)

gibi bazi kimseler imanda istisnayr miimkin gérmiiglerdir. Ebt Hanife, yoldag-

lar1 ve bir kesim kelamcilar da buna kars: ¢tkmiglardir.
Imanda istisnayr miimkiin goérenlerin delilleri goyledir:

Birincisi: Bu bir kusku degil, teberritk anlamindadir. Nitekim “Eger Tanr
dilerse, mutlaka siz Mescid-1 Haram'a giiven (aminine) i¢inde, saclarimiz: tirag
etmis, kiminiz de kisaltmig olarak ve korkusuzca gireceksiniz.” (el-Feth 48/27)
ayeti de teberrik anlamindadir. Burada Allah’a kusku duyma manasi hig bu-

lunmamaktadir.

Ikincisi: Insallah kelimesi kugku duymak anlammdadir. Ancak buradaki du-

rum, hale bakmay1p sonuca goredir. Ciinkii yararl iman, 6liim aninda da var
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olandir. Bu durumda herkes bundan kugku duyar.

Ugiinciisii: Iman amel, s6z ve inang birlikteligi oldugunda, bu sa¢ ayagimn
birisini olusturan amelde meydana gelen bir kuskunun imana sigramas: da

zorunlu olur.

Imanda 1stisnay: kabul etmeyenlere gore “Ben ger¢ekten mi’'minim” séztiniin
soylenmesi gerekmektedir. Zira simdiki zaman ve gelecekte kugku, su andaki
inang zayifligim géstermektedir. Eger bu teberriitk anlaminda ise herhangi bir

sorun bulunmamaktadir.

BESINCI FASIL
Mukallidin imani

Ehl-1 stinnet’e gore dinin temel prensiplerine taklit yoluyla iman etmek, eger
imkén acisindan iman etmis olursa, burada kugku olugur. “Iman etmiyorum”
seklindeki bir ifadede siiphe bulunmakta olup, bu inanc1 bozacagindan sahibi
kafir olur. Bunun imkanindan séz edenler farkh yaklasgimlarda bulunmuslardir.
Onlarin bir kismina gore, dini temellerin delilleri bilgisine ulagtiran nazar ve
stidlali terk etmek suretiyle giinah da iglese o kimse mi'mindir. Bu yaklagim
Eba Hanife (6. 150/767), Imam Safii (6. 204/820), Malik b. Enes (6. 179/795),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ev’zai (6. 157/774), Sevri ve kelamcilarin ezici

¢ogunlugunun gorugidiir.

Es’ari (6. 324/936) ve kelamcilardan bir kesime gére ise mii'min niteligi, en gii-
zel ibadet gekli nicelik ve niteligi de dahil olmak tizere, dini kurallarin delillerini

bildikten sonra ancak bir kimseye verilebilir.

HATIME

Fetret Doneminde Yasayanlar

Islam daveti kendisine ulagmayan kimse, eger Allah’mn birligi inancina sahipse,
onun ahiretteki durumu, Muslimanlarinki ile aynmidir. Zira o kimse dini hi-
kiimleri bilmek konusunda cahillik mazeretine sahiptir. Eger o kimse sirk ve
ta’til inancina sahipse, kafir olur. Bir baska peygamberin tebligi kendisine ulag-
mamigsa, dini buyruklardan sorumlu olmaz. Bu dogrultuda onun hakkinda se-
vap ve ginah degerlendirmesinde bulunulamaz. Eger bir bagka peygamberin

tebligi kendisine ulagmig ve o da buna inanmamaigsa, cennetten uzaklagtirilma
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cezasina carptirtlir. Ne kiifiir ne de bir tevhid inancina sahip olmamugsa, o

kimse mi’'min de degildir, kafir de olamaz.

ON SEKIZINCi SAYFA
Hiisiin-Kubuh ve Baglantili Konular

Bu bashik altinda birka¢ bolum bulunmaktadir

BiRINCIi FASIL
Hiisiin ve Kubuh

Histin ve kubuh ti¢ anlamdadur.
Birincisi: Bir seyin, yaratihga uygun olmasi ya da nefret uyandirmasidur.

Ikincisi: Bilmek ve bilmemek gibi bir seyin yetkinlik veya cksiklik niteligine

sahip olmasidir.

Ugiinciisii: Bir seyin diinyada 6viilmesi, ahirette ise sevaba deger bulunma-
sidir. Yine o seyin dinyada kottilenmeye, ahirette ise cezalandirilmaya layik

gorilmesidir. Bu her iki yaklagimda akla aykirilik yoktur.
Uzerinde tartigma doguran bir agiklama daha bulunmaktadir.

Ey’arilere gore husiin ve kubuh dinin bildirdigidir. Mu’tezile, Kerramiyye ve
Berahime’ye gore ise bunlar akil ile bilinebilir. Yani bunlarimn iyilik ve ¢irkin-
ligi fitlin kendisinden ya da sifatlarindan birisinden kaynaklanmaktadir. Aksi
takdirde akil kendi bagina adaletin 1yiligini, zulmtn de ¢irkinligini kavrayabilir
veya Ramazan aymin son giin orucu ve bayramda orug tutmak gibi kendi
bagina kavrayamayabilir. Bu dogrultuda din bir seye hikim vermezse, eger
o sey zati itibartyla iyilik veya koétilik baglaminda 6zel bir degerlendirmeye
tutulmazsa, o alanda dini hitkiim olmaz. Mu’tezile alimlerine gére hiisin ve
kubhun degeri, yardimin bizzat 1yi olmast ve yalanin kendisinin kotii olmasi
gibi eylemin zati bakimindandir. Digerlerine gore iyilik ve kotiliik bir nitele-
medir. Dogruluk yararl ise, 1y1 olarak tanmimlanir. Yalan da zararh oldugunda
kot olarak degerlendirilir. Bu kesimden bazilarina gére ise 1yilik zat, ¢irkinlik
1ise sifattirn. Mu'tezile’den Cubbailer, her ikisinin de goreceli oldugunu kabul
etmektedirler. S6z gelimi yetimi azarlamak eger egitim amagh ise iyidir, zuliim

olarak yapilmigsa koétudir.
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Es’ariler goruslerini birkag sekilde kanitlamaya ¢alismuglardir:

Birincisi: Bir kélenin eylemleri kendi arzular1 dogrultusunda gerceklesmez.
Onun fiilleri ya zorunludur veya ittifakidir (rastlanti). Zira kul elbette bir eylemi
gergeklestirmeye giicti yeter veya eylemi terk eder. Cebir ve kader konusunda
gectigl gibi ya da her ikisini de yapmaz. Bu yaklagimin degerlendirilmesi daha
6nce gecti. O kolenin fiilleri kendi istemiyle olmadigindan bu, ittifakla iyi veya
koti olarak nitelendirilemez. Bize gore bu belirgindir. Onlara gore ise s6z ko-
nusu kélenin eylemi istem ile gerceklesmediginden 6vgu veya yermeyle, sevap

veya cezalandirmayla baglantih olamaz. Bu durumda da 1y1 veya kotii olamaz.

Eg’ariler, kolenin iradi eylemleri olmadigini kabul etmekle birlikte onun eylem-

lerinin dini a¢idan 6diil ve cezalandirma ile baglantili oldugu kanaatindedirler.

Ikincisi: Eger hiisin ve kubuh fiilin kendisinden kaynaklanacak olursa, bu

durumda arazin araz ile var olmasi gerckir. Bunun cevabr ise daha 6nce gecti.

Ugiinciisii: Eger iyilik ve kotiilik fiilin kendisinden kaynaklanacak olursa,
“Ben yarin yalan séyleyecegim” diyen ve bunu yapan kimsenin séziinde ol-
dugu gibi, dogrulukla yalan bir arada bulunmus olur. Zira onun dogrulugu,
ertesi gin yalani sonug¢ vermigtir. Cirkinin gerektiricisi ¢irkindir. Bu durumda
ise lyiligin birlikte ¢irkin olmasi gerekir. Onun bu yalan, ertesi giin yalanci
olmamay1 gerektirir. Yalan séylememek, bir iyiliktir. Iyilige ulagtiran da iyidir.
Ancak burada ¢irkindir. Yarin yalan soyleyecegini séylemesi ise, gerceklesme-
diginde 1yiliktir.

Bunun yaniti sudur: Tercih edilen goris, hustin ve kubhun eylemin kendisin-

den kaynaklanmadig1 ve onun niteligi oldugudur.
Mu’tezile kendi gorigiinii su sekilde savunmugtur:

Birincisi: Iman gibi yararh dogruluk, giizeldir. Kiifiir gibi zararli yalancilik
1se cirkinliktir. Her ikisinin de dini dayanag: yoktur. Zira dinin hog gérmedigi
sekilde meydana gelmistir.

Bu yaklagima verilecek yanit, burada tartisilan anlam yasaklanmasidir.

Tkincisi: iyilik ve kétiiliik dini olarak belirlenecek olsa, bu durumda Allah’tan
gelen her seyin 1yi olmasi gerekir. Buna gore yalanci bir kimseden mu’cize mey-
dana gelmesi de 1y1 olurdu. Bu dogrultuda da peygamberligin kanitlanmasinda
mu’cizeye yer verilmezdi. Yine peygamberlik sabit olmadan 6nce yalanin Allah
tarafindan kullamilmasinin aklen imkansiz oldugu hitkmt bilinemezdi. Bu da

peygamberlige giiveni ortadan kaldirirds.
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Bu yaklagima, “Bir geyin iyiligi, onun gerceklesmesini gerektirmez” diyerck

cevap verilir. Zira dini agidan yine ¢irkin olmast da mimkiindir.

Bu degerlendirmenin tartiglmasi gerekmektedir. Zira kargi taraf, ister bu
gerceklessin, isterse gerceklesmesin bu durumda peygamberlige giiven kalkar

diyor.

Bu konuda dogru olan sudur: Allah’in eylemleri ve hikiimleri, kendisine veya
bir bagka seye nispetle evla ve 1yidir. Zira eylem 1yilik veya cirkinlik ile baglan-
tih olmasa, bu nesnenin meydana gelmesi kendisi dogrultusunda iyi olmazsa,
zati agisidan eksik olur ve onunla tamamlanmig bulunur ve de ona ihtiyag
duydugu ortaya cikar. Ciinkii cirkinlik yénii fillden uzaklagir. Thtiyac duyulma-
yan eylem, yapilmaz da. Bu ise Allah hakkinda aklen imkansizdir. Yine Kadir,
Hakim ve Gani olan Allah’m en 1yiyi terk edip, daha agag1 dereceyi yapmasi
nasil uygun goriilebilir? Ote yandan ddiillendirme veya cezalandirma vaadi ile

peygambere gliven ortadan kalkmaz mi1? Bu konudaki benim gorisiim budur.

iIKINCI FASIL
Allah’in Eylemlerinin Nedenselligi

Allah’in eylemleri ve hiiktimlerinde neden aranilip aranilmayacag: (muallel)

konusunda farkli gérisler ileri stirdlmustiir.

Mu’tezile alimleri ile fikihcilarin cogunluguna gore, Allah’in eylem ve hitkiim-
leri, kulun yarar dogrultusunda bir nedenlige sahiptir. Otekiler ise bu yakla-

sitmdan kacinmiglar ve kendilerini su delillerle savunmuglardur:

Birincisi: Kadir ve Hakim olan bir amag¢ dogrultusunda bir eylem gercekles-
tirdiginde, eger s6z konusu ama¢ meydana gelmezse, ondan bu fiilin olugma-
mas1 daha 1y1 oldugu i¢in, fiill mimkiin olmaz. Eger bu daha iyi gerceklegirse,

ancak onunla tamamlandigi i¢in, zat itibariyla eksik olmus olur.

Eger, “Daha iyi olmasi kul acisindandir” dersen, cevaben deriz ki: En iyisi (evla)
olmasi, kul agisindan oldugu gibi eylemi yapan agisindan da s6z konusu oldugu
i¢in, burada bir paylasgim vardir. O fiilin kul i¢in 1y1 olmasi, aym zamanda fail
i¢in de 1yidir anlamina gelmektedir. Eger bu olmazsa, anlamsizlik gerekir. Eger

olursa, bu durumda da zatin onunla tamamlanmis olmasi icap eder.

Bunun yamti sudur: Kulun yararina olmasi, onu yaratanin da yararia olmasi

anlamina gelmez. Bu durumda “O eylemi yapmaz” s6zii ise, tarafimizca kabul
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edilemez. Zira fail ancak herhangi bir sekilde daha 1yi olmadiginda yapmaya-

bilir. Bu ise kulun yararina nispetle daha iyi olabilir.

Ikincisi: Allah’m eylemi bir amac¢ dogrultusunda gerceklesecek olursa, bu
amag eger kadim olursa, bu durumda onun eyleminin de kadim olmasi gerekir.
Eger o amag hadis olursa, o zaman da bu amag i¢in bir baska amag gerekir.

Béylece zincirleme devam eder.

Bu goriis tartigilabilir. Zira bu amacin var edilmesi bir bagkasi igin degil, bu
amacin kendisi i¢indir. Bu nedenle de herhangi bir zincirleme (teselstil) gerek-

mez.

Ugiinciisii: Amag ya zevke ulagmak icindir ya da aciy1 uzaklastirmak icindir.
Allah Teala baslangigta her ikisini de gergeklestirmeye kadirdir. Bu nedenle

hikmt araci (nedenlik) kilmak anlamsizdir.

Bunu sdyle yanitlariz: Aracilik (ta’lil) neden bir bagka hikmeti igermis olmasimn?
Béylece soz, bu hikmetin ancak onunla gergeklesecegi diigtincesinin cevazi
ekseninde donmez. Eger aracilik (nedenlik) bir bagka hikmeti icerirse, bu du-
rumda s0z, Allah hikmeti bu araci olmaksizin yaratir. Bu durumda aracilik
anlamsiz olur. Bunun cevabi sudur: S6z konusu hikmetin ancak bu nedenlik ile
olugmast miimkiindir. Nitekim zekat vermenin hikmeti, fakirlerin gereksinim-
lerini gidermek i¢indir. Baslangicta zekatin kabulii i¢in bir araciya gereksinim
yoktur. Ancak burada, Allah’a yakinlagmak ve sevap kazanmak diigiincesinin
kaynagi olan din vardir. Zira zekatin diginda bir bagka geyle bu gergeklestiri-

lemez.
Nedenligi onaylayanlar gorislerini su sekillerle kanitlamaya ¢aligmiglardir:

Birincisi: Cirkinin ¢irkinligi kendisine aittir. Allah Teald’nin bagka seylere
muhta¢ olmasi dusiinilemez. O, butlin varliklar: bilir ve onlara gereksinim
duymaz. Buna gore Allah cirkinin ¢irkinligini bilir ve ondan miistagnidir.
O’ndan cirkin eylem vuku bulmaz. Zira cirkinlik, fille yonelik olmaz. Eger
thtiyacin gereksinimi onunla cakigmazsa, fiil gerceklesmez. Bu durumda da

¢irkin olmayan eyleme dokiiliir.
Ikincisi: Eger hichir sekilde bir amac dogrultusunda eylem gerceklesmezse,
bu durumda Allah’in anlamsiz igler yapmasi icap eder. Oysaki bu O’nun hak-

kinda imkansizdir.

I“ng'incﬁsﬁ: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarat-

tim” (ez-Zariyat 51/56), “Onlara ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve Ha-
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nifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalar ve zekat vermeleri emr

olunmugtu” (el-Beyyine 98/5) gibi ayetler bulunmaktadir.

Bu konuda dogru olan sudur: Allah Teala Alim, Kédir ve Hakimdir. Bir eylemi
gerceklestirmek veya yapmamak yetkisine sahiptir. O iki taraftan en 1yisini ya-
par, en uygununu secer. Zorunlu olmayarak ve ihtiya¢ duymayarak ilkini terk
ederse, O Kadir i¢in bu bir noksanliktir. Bu ise Allah hakkinda olanaksizdir. Bu
onceliklilik Allah’a nispetle degil, isin 6zline veya kula yoneliktir. Bu sekildeki
bir fiil, erdemlilige aykirt degildir aksine, bu kemalin tam kendisi olup, karsiti
1se eksikligin ve sagmaligin ta kendisidir. Peygamberlerin gonderilmesi, insan-
larin hidayete ermesi, Allah’in onlara bir kaniti, mu’cizelerin gosterilmesi ise
peygamberlerin onaylanmasi amaghdir. Nedenlenmenin (ta’lil) kabul edilme-

mesi, peygamberligi ve onun delillerini inkar etmektir.

UGUNCU FASIL
Teklif Mala Yutak (Gii¢ Yetirilemeyenden Sorumlu Tutulmak)

Mu’tezile alimleri ve Gazzali’ye (6.505/1111) gore kulun gl¢ yetiremeyecegi
bir isle sorumlu tutulmast imkansizdir. Bu konuda Eg’ari (6. 324/936) ve men-
suplar farkll diiginmiislerdir. Eg’ar bu konuda kudretin fiille birlikte oldugu
tezinden hareket etmistir. Zira bu durumda teklifin, sorumlu tutulana gére
olmamas gerekir ya da sonucu elde etmeye yonelik olmamasi lazimdir. Ona
gore kullarin eylemleri Allah’in giiciiyle gergeklesir. Bu nedenle kulun kudreti-

nin bir etkisi yoktur.
Dogrusu ilk gorustiir. Bu ise iki sekilde aciklanabilir:

Birincisi: Kulun gerceklestiremeyecegi bir isle sorumlu tutulmasi, anlamsiz-

dir. Allah ise anlamsizliktan uzaktir.

Tkincisi: “Allah, hic kimseye giic yetireceginden bagkasimi yiiklemez” (el-Baka-
ra 2/286) ve “O, sizleri se¢mis ve din konusunda size bir giiclik yiiklememis-
tir” (el-Hacce 22/78) ayetleri bulunmaktadir. Sorumluluk tizerindeki bir harec/
zorluk, giic yetirilemeyecek bir niteliktedir.

Karg taraf kendi goriislerini birkag delille kanitlamaya ¢alismustir.

Birincisi: Allah Teala kafire, iman etmeyecegini bildigi halde imam teklif et-
mistir. Buna gore ondan iman beklentisi imkansizdir. Allah’in bilgisinin diginda

bir sonug ise, Allah’a bilgisizligi nispet anlamina gelir.
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Buna verilecek yanit sudur: Bilgi, bilinen dogrultusunda olusur (ilim, maluma

tabidir). Buna gore bir zorlama s6z konusu olamaz.

Ikincisi: Allah Teala, “Siiphesiz, kfirleri uyarsan da uyarmasan da onlar
icin birdir / aymdir; onlar inanmazlar” (el-Bakara 2/6) ayeti dogrultusunda
inkdrcilarin imana gelmeyeceklerini bildirmigtir. Ayetteki “inanmazlar” ifadest
zorunludur. Zira Allah hakkinda yalan digtiniilemez. Buna soyle cevap veririz:
Haber, haber verilene baghdir. Zira haber, bir olay gergeklestiginde miimkiin
olur. Igin ashnda olan ne ise, haber de ona gére olugur. Béylece dogru haber
gergeklesir. Haber, haber konusuna gore sekillenirse, bu durumda haberin

haber verilen tizerinde bir etkisi soz konusu olamaz.

Ugiinciisii: Sorumluluk ya eylemden 6ncedir veya onunla birliktedir. Hangisi
olursa olsun, kaldiramayacagi bir yiik vardir. Zira fiilden 6nce gii¢ yoktur. Ey-

lem hali, gtic yetirileni degil, fiili zorunlu kilar.

Bunun cevabi, cebir ve kader sayfasinda gecti. Buna gore kudret, eylemden

oncedir.

Dordinciisii: Allah’in yaratmasiyla gerceklesen fiiller; kul tarafindan takdir

edilmis olamaz.

Bu yaklagimin yaniti s6yledir: Ceebir ve kader sayfasinda aciklandigr gibi, kulun
eylemlerinde bir katkisi bulunmaktadir. Yine bu iki delil tiim sorumluluklarin

muhal bir teklif olmasini gerektirmektedir. Bu ise oy birligi ile gercek disidur.
Besincisi: Allah Tedlda, Eba Cehil’i, bildirdiklerinin tiimtinde Allah resuli-

nii tasdik etmekle sorumlu tuttu. Ancak o, sorumlu oldugu hicbir seyde onu
onaylamadi. Bu ilahi veri dogrultusunda Ebt Cehil, Hz. Peygamberin ken-
disine sundugu sorumluluklar1 onaylamamakla, tasdik etmeyecegi bilgisinde
dogru ¢ikti. Eger Ebt Cehil, onu tasdik etmis olsaydi, s6z konusu ayetin dogru
¢itkmamasi gerekirdi. Zira bu ilahi bir haberdir. Bu haberi dogru ¢ikarmak,

peygamberi dogru ¢ikarmamak olurdu. Béylece de imkansiz olurdu.

Bu degerlendirmenin cevabr soyledir: “Eger bu haberi dogrulamig olsaydi, Hz.
Peygamberi tasdik etmemesi gerekirdi” geklindeki bir hitkmii onaylamiyoruz. Bu

ancak bir geyi tasdik etmek, onun gerceklegsmesini zorunlu kildiginda gerekli olur.

ON DOKUZUNCU SAYFA
imamet

Burada birkag boliim bulunmaktadir.
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BiRINCI FASIL
imamet Zorunlu Mudur?

Imamet, din ve dinya islerinde toplumu yonetmektir. Imam atamas: konusun-
da farkh gorusler bulunmaktadir. Bazilar1 bunu zorunlu goriirken, baskalar

bunun zorunlu olmadigini ileri stirmiislerdir.

Zorunlu gorenlerin bir kismi bunun akli oldugunu kabul ederken, diger bir

kesim de dini bir zorunluluk geklinde degerlendirmistir.

AKkli zorunlugu kabul edenlerin bir béliimi bunun Allah’a zorunlu oldugunu
dustinirken, diger kesim ise bunun halka ait bir zorunluluk seklinde degerlen-

dirmislerdir.

Imamin olmasmm Allah’a yonelik oldugunu ileri siirenler, Siilerdir. Onlar

iddialarini soyle delillendirmeye galismiglardur:

Birincisi: Yukimliltklere tegvik ve cirkinliklerden uzaklagtirmak amaciyla
bir lituftur. Yine dinde fazla ve eksiklikten armarak dini buyruklara riayet

ctmektir. Bu, Sia’dan Isna Aseriyye’nin gorigiidiir,
Lutfun anlami, peygamberlerin ismeti bahsinde incelenmistir.

Tkincisi: Allah bilgisini (marifetullah) 6gretmek amaciylacir. Bu ise Ismailiy-

ye’nin yaklagimidir.

I"ng'inciisﬁ: Dillerin anlamini 6gretmek, beslenme ve tedavi yontemleri, zehir-
lenme ve bela ve afetlerden korunma gibi diinya islerinin diizenlenmesindedir.
Bu ise 6nceki Siflerin gorisidiir.

Imam tayininin halk i¢in bir zorunluluk oldugunu ileri stirenlerden Céhiz (6.

255/869), Ka’bi (6. 319/931), Ebii’l-Huseyin el-Basri (6. 436/1044) ve onlarin
yolunda gidenlerin dayanaklar1 s6yledir:

Imamin atanmasi nefisten zararin uzaklagtirlmasimi icermektedir. Béylece o

zorunlu olur.

Oncelikle eger insanlar karizmatik bir kagana sahip olurlarsa, onun gazabin-
dan korkar ve hosnutlugunu umarlar. Bu dogrultuda halk tamamen yararh
iglere yonelir, cirkinliklerden yiiz cevirirler. Nefisten zarar1 uzaklagtirmak ise

zorunludur. Bu ise apagiktir.

Dini kaynaklar dogrultusunda (sem’l) imam atanmasini zorunlu gorenlerden
olan Ehl-i stinnet’in ezici cogunlugu ile Mu’tezile alimlerinin buyiik kisminin

iddialarim kamitlamak amaciyla ileri stirdtikleri deliller soyledir:
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Birincisi: Imam tayininin halk agisindan zorunlu oldugunu kabul edenlerin

icma yoluyla sarildiklar: ikinci mukaddimedeki deliller, nakli olmugtur.

Ikincisi: Hz. Peygamberin, “Kendi zamaninin imamini tammadan vefat eden

kimsenin durumu, Cahiliyet déoneminde 6lmiis gibidir” seklindeki soziidur.

Ugiinciisii: Sahabilerin icmaidir. Zira onlar Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra bir imama boyun egmeyi oy birligi ile kabul etmislerdir. Eger bir imam

atamak zorunlu olmasaydi, onlardan en az birisi bu konuda kars1 gikardu.

Imam tayininin vacip olmacigin ileri siirenler, Mu’tezile’den Asam ve Harici-
lerdir. Bunlardan bir kismi ayirim yapmuglardir. Onlara gore imam, karisikhik-
lar zamaninda zorunludur. Giivenli dénemlerde ise bu zorunluluk yoktur. Bir

baska kesim ise bunun tam aksini ileri sirmustiir.

Ikinci kesim ise mutlak delil ileri siirerek, imam atamasi fitne déneminde
zorunlu gérmilerdir. Ali (kv) ve Muaviye gunlerinde oldugu gibi insanlarin
birbirlerini 6ldiirdtikleri zamanlarda ve de onlardan sonraki doénemlerde
meydana gelen fitne ve ¢arpigmalarda imamin tayini ¢ok daha gereklidir. Bu

mubharebe ittifakla evladir. Seriat dogru yolu anlamak igin yeterlidir.

EK
Imamlarin Ismeti

Imamlar ismeti konusunda farkl gériigler meveuttur.

Siilerin biiytik ¢ogunlugu, imamlarin masum oluguna inanmanin zorunlu
olduguna inanmigtir. Ehl-1 stinnet, Mu’tezile, Siilerin Zeydiye kolu ve Haricl
alimleri ise buna karsi gitkmigtir. Onlara gére imamlarin masum olmasimdan
daha ¢ok, onlarin zahiren adaletli olmalar1 yeterlidir. Sii bilginler géruglerini
birkac sekilde kanitlamaya caliymiglardir. Onlara gore halkin imama olan ge-
reksinimi, imamlarm hata igleme imkanlarma goredir. Eger imam hata isleye-

bilirse, bu durumda bir bagka imama ihtiya¢ duyulur.

Imamlarm masum olduklarin kabul etmeyenlere gére ise, ismetin zorunlulugu
inancia sahip olmadiklart halde Eba Bekir, Osman ve Omer’in devlet adam-

lig1 konusunda sahabiler oy birligi igerisinde olmuslardir.
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iIKINCI FASIL
Hz. Peygamber’den Sonra imam Atamasi

Bu konuda farkh gorisler ileri siirtlmiistir.

Ehl-1 stnnet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk imamin, Hz. Ebt Bekir

oldugu kanaatindedir.

Siilere gore bu kimse, Hz. Ali’dir.

Zeydiyye ise bu konudaki tercihini Abbas’tan yana koymustur.
Konuyla ilgili Ehl-1 stinnet’in gérisleri soyledir:

Birincisi: Hz. Peygamberden sonra gercek imam ya Hz. Ebt Bekir veya Hz.
Ali ya da Abbas’tir (ranhtim). Bu konuda immetin alimlerinin oy birligi vardir.
Tkincisi ve iiciinciisii isabetli degildir. Zira Hz. Ali ve Hz. Abbas, Hz. Ebt Bekir
ile tartigmaya girmemiglerdir. Bu onlarin kargi koyamamasindan kaynaklan-
mamaktadir. Eger devlet yoneticiligi bu ikisinden birisinin hakk: olsa idi isyan
imkanlar1 oldugu halde onlar bu kararlarmin arkasmda dururdu. Onlarin
bu biati onlarin gii¢siizliiklerinden kaynaklanmamaktadir. Zira Hz. Ali ileri
seyin ve ¢ok sayida blyiik sahabi, Hz. Ebt Bekir’den yana tavir almigtir. Bazi
rivayetlerde bunlarin sayis1 yedi yuzdiir. Anlatildigina gére Hz. Abbas, Hz.
Ebu Bekir’e, “Uzat elini sana biat edecegim” demigtir. Baz1 kimseler de, Hz.
Peygamberin amcast Abbas ve Amcaoglunun biati kesin olarak kabul edilmig-
razi olmayan var m1” demigtir. Eba Siifyan da “Ey Abd Menaf ogullar, Beni
Teym kabilesinin senin peginden gelmesini istemez misin? Allah’a and igcerim

ki tiim vadiyi atlar ve insanlarla doldururum.

Buradan da anlagiliyor ki, Hz. Ali ve Hz. Abbas’, Hz. Ebt Bekir’e biat etmesi
onlarin korkaklik ve giigsiizlitkklerinden dolay1 degildir.

Siilerin bu gorisle ilgili yanitlar soyle olmugtur: Onunla birlikte yedi ylz kisi
varsa da, Eba Bekir ile birlikte sahabilerin tabanindan yaklagik ti¢ bin kimse
vardi. Bu nasil gii¢c dengesi olarak tamimlanabilir? Eger séz konusu giicti kabul
edecek olsak bile, onlar dinin yerlesmedigi donemde ve digmanlarin ¢ok oldu-

gu bir zamanda fitne ¢ikmasindan korkmuglardir.

Ikincisi: Hz. Peygamber, “Benden sonra Ebti Bekir ve Omer’in énderligine
tabi olunuz” (Tirmizi, “Menakib”, 16/3662) buyurmustur.
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Buna Siilerin yamti géyle olmustur: Bu bir vahid haberdir. Ustelik sahih de
degildir. Aksi takdirde o iki halifenin belirlenmesi nass ile olurdu. Sahabiler
arasinda tartigma yaganmug, Ensar’m “Bir sizden bir de bizden yonetici olsun
demeleri tizerine Hz. Ebt Bekir bir bagka dini kaynak olan “Halife Kureys’ten-

dir” hadisine (Buhari, “Ahkam”, 4; “Miislim,” “imére”, 4) bagvuru yapmigtir.

Ugiinciisii: Sahabi Sefine’den aktarilan bir rivayete gore Hz. Peygamber s6y-
le buyurmustur: “Halifelik benden sonra otuz senedir. Sonra meliklik olugur”
(Ebt Davud, “Stnnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Ahmed b. Hanbel, 4/272;
57220, 221). Bu hadisi de ilk dort kisinin halifeliginin tutarli olusunu kanitla-

maktadir.
Siilerin bu degerlendirmeye kargi cevabi sudur: Bu bir vahid haberdir.

Dérdiinciisii: Ebti Bekir sahabilerin en erdemlisidir. Tleride aciklanacag: gibi

o yonetime en uygun olan kimsedir.

Besincisi: Hz. Peygamber hastalandigi zamanlarda Hz. Eba Bekir’i yerine
imam olarak atamistir. Burada herhangi bir uzaklagtirma s6z konusu olmamig-
tir. Bu da onun diger iglerinde de atandigini gostermektedir. Zira din ve diinya

isleri arasinda herhangi bir fark oldugu séylenmemistir.

Hz. Ali’den soyle bir rivayet aktarimigtir: “Allah’in elcisi seni dini iglerde 6ne

gikarmigtir. Biz de seni diinya islerimizde neden 6ne ¢ikarmayahm?
Siiler ise kendi gorislerini su sekilde kamitlamaya ¢aligmiglardir:

Birincisi: Hz. Peygamberden sonra gergek imam ya Hz. Ali'dir veya EbG Be-
kir'dir ya da Hz. Abbas’tir. Ikincisi ve tctncusii mimkin degildir. Zira o ikisi
ma’sum degildirler. Imamim ma’sum olmast zorunludur. Hz. Abbas sahabilerin
bilginlerinden ve biiytiklerinden oldugu halde, Hz. EbG Bekir'in 6nderligine
kargt ctkmis ve Hz. Ali’nin devlet bagkani olmasimu istemigtir. Eger Hz. Ali’nin

imamhgi gergek olmasa idi, o bunlar yapmazdi.

Ikincisi: “Sizin veliniz ancak Tanri, O'nun elcisi, ritku ediciler olarak namaz
kalan ve zekat1 veren inananlardir” (el-Maide 5/53) ayeti ile ilgili olarak tim
tefsir alimleri buradaki “namaz kilanlar” dan amacin, Hz. Ali oldugu konu-
sunda ayn1 gorustedirler. Buna gére o, imamdr.

Ugiinciisii: Hz. Peygamber, “Ben sizin icin kendinizden daha énemli degil
miyim?” seklinde buyurdugunda oradakiler “Elbette” demiglerdir. Yine o,

Ben kimin mevlas: isem, Ali de onun mevlasidir” demistir (Tirmizl, “Mena-
bl bl
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kib”,19; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Ibn Hanbel, 1/84, 118, 119). Bu hadis

hem Buhari hem de Mislim tarafindan birlikte rivayet edilmistir.

Doérdiincusi: Hz. Peygamber, “Ey Ali, sen benim i¢in, Musa’nin Harun’la
olan baglantis1 gibisin. Ancak benden sonra peygamber gelmeyecektir” buyur-
mustur (Ibn Hanbel). Harun’un Musa ile olan iligkisi, diger tiim insanlara gore
daha giicliidiir. Bu dogrultuda Hz. Ali'nin mertebesi de diger tiim sahabilerden

daha ustundur.

Besincisi: Hz. Ali (r.a), Hz. Peygamberden sonra yaratilmislarin en dstint-

diir. Bu nedenle o imamete en layik olandir.

Altincist: Hz. Peygamber, Tebuk savagia giderken, Hz. Ali’y1 Medine’de g6-
revli olarak birakti. Hz. Ali, Medine’de halife olunca bu, immetin de halifesi
olmug anlamina gelir. Burada herhangi bir ayinmdan séz edilmemigtir. Bu
tiir bir halifelik namazdaki halifelikten, onun imamete uygunlugu konusunda,

daha onemlidir.

Yedincisi: Hz. Ali'nin, sahabilerin en bilgini ve en yigidi oldugu konusunda
bir birliktelik s6z konusudur. O, Allah’mn elgisini yakinlar1 ve akrabalari ara-
sinda en icten onaylayandir. Bu durumda en bilgili ve en cesura baglanmak,

halifelige en uygun olana boyun egmek anlamina gelmektedir.

UCUNCU FASIL
Hz. Peygamberden Sonra insanlarin En Erdemlisi

Buradaki erdemden (fazilet) amag, Allah katinda en fazla sevabi olan demektir.

Bu konuda farkh yaklagimlar mevcuttur.

Ehl-1 siinnet ve 6ncil Mu’tezile alimlerine gore, Peygamberden sonra insanla-
rn en faziletlisi, Hz. EbG Bekir'dir. S1i alimler ve sonraki Mu’tezile bilginlere

gore o, Hz. Ali’dir (ra.).
Ehl-i stinnet kendi goriiglerini birkag sekilde kanitlamaya ¢alismiglardur:

Birincisi: “Halbuki ¢ok sakinan, malini Allah nezdinde sirf temizlenmek icin
veren ondan uzaklagtirlacaktir” (el-Leyl 92/17-18) ayetinden murat, miifes-
sirlerin biiytk ¢ogunluguna gére Hz. Eba Bekir'dir. Ayetteki “etka”, Allah’in
tkramina ulagmig kimse demektir. Nitekim bir baska ayette, “Siiphesiz, Allah
katinda sizin en Ustiin olanmiz, takvaca en ileride olamnizdir” (el-Hucurat,
49/13) bu terim agikhga kavusturulmustur. Buna gore Allah’in nezdinde ek-

rem, en faziletli olandir.



ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

Ikincisi: Hz. Peygamber, “Giines, peygamberlerden sonra Ebt Bekir’den

daha erdemli bir kimse tizerine dogmamus ve batmamugtir” (Tirmizi)

Siilerin bu goriise yanitt su olmustur: Bu, Ebt Bekir”in erdemli oluguna degil,

bagkasi ondan daha faziletli degildir anlamindadir.

Siilere gore erdemlilik ya aklidir veya naklidir. Akli olursa bu ya neseb ya da
haseb yoluyladir. Ali (r.a) her alanda sahabilerin ekmelidir. Bu dogrultuda o en

faziletli olandir.

Soy baglaminda ise Ali, Hz. Peygamber’e en yakin olan kimsedir. Abbas her
ne kadar Hz. Peygamber’in amcas ise de, babast Abdullah’in baba yoluyla
kardesidir. Ebt Talib o ikisinin kardesidir. Ali (ra.) ise baba ve anne tarafindan
Hagimi'dir. Zira o, Hagim oglu Abdulmuttalib’in oglu Ebt Talib’in ogludur.
Ali, Hasim oglu Esed’in kiz1 Fatima’min ogludur. Hz. Peygamber’in, “Allah
Teala Ismail ogullar1 i¢inden Kureys1 secti. Kureys'ten de Hagimileri se¢ti”

(Tirmizi) s6zi dogrultusunda Hagimiler daha faziletlidir.

Haseb itibartyla ise ilim, ztihd, yigitlik ve comertlik niteliklerini Sahabiler ara-

sinda tam anlamiyla ve mitkemmel olarak kendisinde barindiran kigi, Ali’dir.

Ilme gelince, Hz. Ali hutbelerinde tevhid, adalet, niibiivvet, kaza ve kader ile
ahiret hallerinin sirlarindan bahsetmistir. Bunlar hi¢chir Sahabinin s6zlerinde
yer almamugti. Tim dini kesimler usul ilimlerini ona dayandirmiglardir. Nite-
kim Mu’tezile kendilerini ona nispet etmektedirler. Eg’ari de (6. 324/936) me-
todunu Hz. Ali’ye dayandirmaktadir. Zira Eg’ari’nin hocas1 Eba Ali el-Ciibbai,

kendisini ona dayandirmugtir.

Siilerin Hz. Ali’ye mensubiyetleri bilinmektedir. Ona en uzak kesim Hariciler
olmasina ragmen onlarin biytikleri Hz. Ali’'nin 6grencist idiler. Miifessirlerin
iistacdi olan Thn Abbas, onun 6grencisidir. Nitekim o hikmet, yildiz, gaybin

sirlar1 gibi bircok yerde yorum ilminin inceliklerini ondan 6grenmistir.

Hz. Ali, fikih bilgisinde ve miikemmel konugma sanatinda en tst derecede idi.
Nahiv ilminde ¢ok belirgindi. Ebii’l-Esved ed-Dueli’yi dogru yola yonlendir-
di. Sadece peygamber ve velilerin bilebilecegi sirh ve gizli ilimleri igeren i1
armdirma (tasfiyetii’l-batin) ilmini en iyi bilen yine odur. Bu dogrultuda biitiin
seyhler bu i1lmi dogrudan ondan veya ¢ocuklarindan ya da onlarin 6grencile-

rinden almigtir

Hz. Ali’den rivayet edildigine gore o soyle dedi: “Eger halife olursam, Yahu-

diler arasinda Tevrat’lartyla, Hiristiyanlar arasinda da Incilleriyle, Zebir men-

267



268

ES-SAHAIFU’L-iLAHIYYE

suplarma Zebidrlarryla, Mislimanlara da Kur’an ile karar verecegim. Allah’m
karada, denizde, havada, dagda, gecede, glindiizde indirdigi biitin ayetlerin
ne i¢in ve kimin i¢in indigini en 1y1 ben bilirim”.

Yine Hz. Ali'den nakledildigine gore o, “Eger ilahi boyutla ilgili tiim perdeler

kaldirilsa, inanctaki yakinim artmayacaktir” demistir.
Hz. Peygamber de, “Sizin en erdemliniz Ali'dir” buyurmustur.

Yine Hz. Peygamber, “Sizin en 1yi hitkiim vereniniz Ali’dir” demigtir. Hikkiim
vermek, tim bilgilere ihtiya¢ gerektirir. Bununla birlikte o ileri boyutta zahit
idi. Yagaminin baglangicindan sonuna kadar giicti nispetinde diinyevi zevklerin
terki ve sakincali oluglardan yiiz ¢evirmigtir. Sahabenin zahitleri arasinda olan
Ebt Zer, Stleyman ve Ebt’d-Derda onun égrencileri idiler. Hz. Ali'nin yigitli-
gini burada agiklamaya gerek yoktur. Hz. Peygamber onun hakkinda, “Ali’den
baska geng, Ziilfikar’dan artik kilig yoktur” (Hindi,1985:V, 723) buyurmustur.

Ahzab savaginda, “Ali’nin bir darbesi, cin ve insanlarin ibadetlerinden daha
hayirhdir” denmigtir. Hz. Ali'nin comertligi, en yiksek mertebededir. Birisi
kendisi, digerleri de ¢ocuklarmin yemest icin iftarda t¢ dilim yiyecek vard.
“Onlar, kendi canlart gekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedi-

rirler” (el-insén 76/8) ayeti bunun tizerine indirilmistir.

Hz. Ali'nin ¢ocuklar olan Hasan ve Hiiseyin (ranhiima), sahabilerin gocuk-
larmin en erdemlileri idiler. Nitekim Hz. Peygamber onlar hakkinda séyle
buyurmustur: “Hasan ve Hiiseyin Cennet halkinin genglerinin efendileridir”
(Tirmizi, “Menakib”, 31).

Hasan’in (ra) ¢ocuklari, Hasan el-Miisenna, Hasan el-Miiselles, Abdullah

el-Miisenna, Nefsii’z-Zekiyye dir. Hz. Hiiseyin’in ¢ocuklar: tinlii imamlardir.

Islam stfilerinden Ebi Zeyd el-Bistami, Cafer-1 Sadik’in evinde sucu idi.
Ma’ruf el-Kerhi, Ali b. Musa er-Rida’nin eliyle Misliman oldu. Onun evinde
kapicihik yapiyordu. Buyiik sahabilerin ve onlarin alimlerinin birleserek Hz.
Ali’ye biat etmeleri gosteriyor ki, en erdemlileri odur. Avamin sézlerinin énemi

yoktur.
Hz. Peygamber’den onun faziletleri ile ilgili aktarilan rivayetler ¢oktur.

Birincisi: Tayr (nasip) haberidir. Buna gére Hz. Peygamber’in “Ey Allahim!
Sana en sevgili olan kulunu buraya getir ve benimle yemek yesin” seklindeki
duasi tizerine o anda Hz. Ali gikip geldi ve onunla birlikte yemek yedi (Tirmizi,
“Menakib”, 3821).
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Ikincisi: Menzile (Konum) haberidir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in, “Se-
nin bendeki yerin, Harun’un Musa’nin yanindaki yeri gibidir. Ancak benden
sonra peygamber gelmeyecektir” geklindeki buyrugu, Hz. Ebt Bekir hakkin-
daki, “Giines, peygamberlerden sonra Ebt bekir’den daha erdemli bir kimse
tzerine dogmamig ve batmamugtir” soziinden daha giicliidur. Zira burada

bagkasi ondan daha erdemli degildir hitkmii bulunmaktadir.

Bu rivayet onun daha faziletli oldugunu da gostermez. Bu ayni zamanda
bagkasinin ondan daha faziletli olmadigr anlami gikar ama olmayacak manasi
¢itkmaz. Buna gore s6z konusu efdaliyet, bu haberin séylendigi zamanda daha
tyinin olmadigini belirtmesi miimkindtr. Bu dogrultuda daha sonra olabilir
demektir. Konum (Menzile) haberi onun hakkinda peygamberlik mertebest ol-
dugunu gostermektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber, “Benden sonra peygam-
ber gelmeyecektir” demigtir. Hz. Ebt Bekir ile ilgili haber delalet etmektedir ki,
onun diginda kalan ve peygamberlik mertebelerinin agagisinda olan kimseler,
ondan daha tstiin degildir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber, “Peygamberlerden
sonra” demistir. Bu veriler dogrultusunda Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekir'den daha

ustin olmast mumkundur.

Ugiinciisii: Réaye (Sancak) haberidir. Rivayet edildigi sekliyle Hz. Peygamber,
Hz. Eba Bekir’i (ra.) Hayber’e génderir. O, yenilmig olarak geri déner. Ardin-
dan Hz. Omer’i (ra.) gonderir. O da yenilmis olarak geri doner. Resulullah
(s.av.) tuzgln bir gsekilde sabahlar ve elinde sancak oldugu halde insanlarin
huzuruna gikar ve soyle nida eder: “Elimdeki su sancagi Allah’in ve peygam-
berinin sevdigi bir kigiye verecegim” der ve bunu defalarca tekrarlar. Bunun
tizerine Ensar ve Muhacir Hz. Peygamber’in huzuruna gelirler. Hz. Muham-
med de “Ali Nerede?” diye sorar. Rivayet edildigine gére Hz. Ali'nin gozleri
agriyordu. O nedenle arkalarda duruyordu. Bunun tzerine Hz. Peygamber,
titkrigiinii onun goézlerine strdi ve ardindan ona sancagi teslim ettt (Buhari,
“Fedaili’l-Ashab”, 9; Mislim, “Fedailii’s-sahabe”, 34).

Dérdinciisii: Siyadet (Efendilik) haberidir. Taberani’nin, e/-Evsat’ta gecen ve
Hz. Aige’nin naklettigi bir habere gére o, Hz. Peygamber’in yaninda otururken
Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye yoneldi ve “Bu, Araplarn efendisidir” buyurdu.
Bunun tzerine “Siz degil misiniz?” diye soruldugunda o (s.a.v.), “Ben alemlerin

efendisiyim. O ise Araplarinki” dedi.
Besincisi: Mevla haberidir. Bu daha 6nce gecti.

Altincisi: Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki; Fedailii’s-Sahabe bolimiinde kay-
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dettigi sekliyle Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Ilimde Adem’i, takvada
Yi§d’y1, yumusak huylulukta Ibrahim’i ve ibadette Isd’yr grmek isteyen,

Ali’nin yiiztine baksimn”.

Yedincisi: Enes (r.a.), Hz. Peygamber’in, “Kardesim, vezirim ve benden sonra
en hayirh biraktigim, dinin icaplarimi yerine getiren ve sézimu gerceklestiren
Ali b. Ebt Talib’dir” seklinde buyurdugunu aktardir.

Sekizincisi: Ibn Mesud (ra.), Hz. Peygamberin su sozini aktardr: “Ali, Ba-

bamdan daha hayirl bir insandir. Zira o kafir oldu”.

Dokuzuncusu: Hz. Peygamber Ziil-Sediyye ile ilgili $6yle buyurdu: “Onu
insanlarin en hayirlist 6ldiirecektir”. Bir baska rivayette ise, “Ummetin en ha-

yirhis1” seklindedir. Nitekim onu Hz. Ali 6ldirmustir.

Onuncusu: Hz. Peygamber Fatima’ya (ranha) soyle buyurmustur: “Allah
Teala diinya insanlarina bakti. Onlardan babani segti ve onu nebi edindi. Ar-

dindan ikinci defa nazar etti ve esini secti”.
Tdm bunlar Sii bilginlerin gortslerinin ifadeleridir.

Dogrusu sudur: Dért halifeden her birist hatta tiim sahabiler, erdemliliklerle
tanimlanmug, 6vguye layik niteliklere sahip olmug ve Allah tarafindan kerim
kilinmig kimselerdir. Onlar aleyhinde kot bir s6z sdylenmesi uygun degildir.
Zira onlar hakkinda kotii bir s6z séylemek icin onlarin kifre girmeleri gerekir.
Opysaki Hz. Peygamber onlari 6vmiis ve yiiceltmigstir. Onlar: k6tillemek, ashinda

Hz. Peygamber’i kétillemektir.

Ustiin tutulanin (mefdil) devlet baskam olmasi1 mimkiindiir. Zira
onun imametinde yanhshklar daha az olur veya Maslahatli hiikiimler daha ¢ok
olabilir. Bunu Siilerin su sozii desteklemektedir: “Yakmlarimi 6ldiirmesinden
otird insanlarin ¢cogu Ali hakkinda kétii diiginmektedirler. Bu dogrultuda
onlar Hz. Ali ile ilgili dini kaynaklardaki verileri kabul etmemigler ve onun

hakkini vermemislerdir.

Bana gore, bu dogrultuda dort halifenin her birisinin imameti gergektir.

Sonuc

Ey dogru yola varmay1 ve gercegi onaylamayr amaclayan, bu kitabimizda
ben, keskin kanitlart ve kesin delilleri kullanarak kutsi sirlarin 6ziint ve ilahi

hikmetin 6zetini sana sundum. Bundan mutlu olman gerekir. Zira akli maarif
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ve nazarl verilerin en secgkinleri burada bulunmaktadir. Ebedi mutluluga ve
sonsuz sevince ulagmak, sadece gerceklerle meggul olmakla, dedikodulardan
uzak kalmakla mimkiindir. Zira gercegin diginda kifir ve girk vardir. Kurtu-
lus 1se bunlarin kargitindadir. Bu dogrultuda Allah Teala séyle buyurmustur:
“Kim tagutu reddedip Allah'a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismigtir”
(el-Bakara, 2/256).

Bu yiiksek derece ve biiyiik mertebe, irade ile gerceklesir. Bu irade ise, kesin
bilgiye dayali (biirhani yakin) uygun bir inancla olusur, kul ile yaratic1 arasinda
en keskin perde olan kuskudan uzak, duru bir yonelige sevkeden imani bir akt

ile meydana gelir.

I¢ Alemin sehvet, gazap, hirs ve haset gibi olumsuz nitelik ve tortulardan arindi-
rilmast, rahmet, rifk, dogruluk ve gefkat gibi Allah’in rizasina ulastirici olumlu
niteliklerin donanimi ile meggul olmak sarttir. Arinma, halktan uzaklagarak
uzlete ¢ekilme ile olusur. Donanma ise, hakka yonelik olmakla gerceklesir. Bu,
Allah’in diledigi kuluna verdigi bir erdemdir. Allah’in ilmi kusaticidir. Bundan
sonra nazari, arzuladigl gergek olmayandan uzaklagtirmak ve sir tarafina yo-

neltmek kolaylagir.

Sonug olarak, bu dereceleri ve mutluluklar: kavramak, ancak burhani yakin ile
belirginlesen itikada yonelten, sirdan alikoyan hayal ve tevehhiimden uzaklag-

tiran kesin inanca baghdir.

Biz bu kitapta sana bu amac gerceklestirecek, soz konusu hedefe ulagtiracak

bilgiler sunduk.

Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun. Selam, yaratilmiglarin en hayirlisi
olan Muhammed’e (s.a.v), onun temiz ve arimmig soyuna, ailesine ve yoldasla-

rma olsun.
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